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Introducao

Aqui se apresentam algumas consideragGes gerais sobre a estru
tura da sociedade Araweté, a partir de uma breve andlise do destino

post mortem da pessoa. A etnografia utilizada n@o permitird, nos 1i

mites deste texto, uma fundamentagZo satisfatéria das proposigGes te
Oricas: ela é um extrato experimental de um trabalho mais amplo, em
progressol. A ocasi@o, por sua vez, torna impertinentes referéncias
comparativas sistemdticas; a validade de minhas sugestoes para outras
sociedades Tupi-Guarani é uma quest@o em aberto.

Os Araweté, hoje 136 pessoas que habitam uma s aldeia junto
ao P.I.A.Ipixuna (vale do Xingu, Pard), n@o parecem apresentar nenhums
particularidade socioldgica importante que os distinga dentro da fisio
nomia comum dos grupos Tupi-Guarani do Leste amazdnico. Se se carag
terizam por algo, seria antes por uma redugdo ao minimo dos aspectos
institucionais e cerimoniaigg;esentes em outras sociedades desta fami
lia linguistica. Isto, & meu ver, n@o pode ser atribufdo aos efeitos |
desorganizadores do contato (1976), e tampouco & press@o Kayapd que,
nas Ultimas décedas, deslocou os Araweté do territério que enteriormen

te ocupavam (cabeceiras do rio Bacajd). Creio mesmo que os Araweté sdo

um dos grupos Tupi da regido que menos foram afetados pelo contato.
Ora, esta pareimonia Araweté quanto a categorias e instituigoes |
soeiais, e a notdvel economia de simbolos e prdticas rituais, téem co
mo contrapartida o desenvolvimento de um discurso cosmolégieo'rico e
complexo. O imagindrio Araweté prolifera na palavra e no canto; hé mui
to pouco para se ver: quase tudo, do essencial, se passa em "outra ce
na". Em certo sentido, pode-se dizer dos Araweté o que se disse dos
Guarani: aqui também "tudo é palavra"™ (Melid 1978: 57).
Por outro lado, talvez seja esse préprio cardter "tipico e sim

ples" da sociedade Araweté que permita o acesso analitico a estruturas



fundamentais Tupi-Guarani, revelando princ{pios 1dgicos e atitudes

cognitivas que operariam igualmente, mas mediatamente, em sociedades
de organizagd@o soecial e ritual mais diferenciada. Un*questfo, asim,
ressalta de infeio do material Araweté, e ela encontra ressonfneia

no que se sabe sobre outroe grupos Tupi-Guarani - é mesmo um lugar-co
mum etnoldgico, que no entanto nunca foi levado & sério. Trata-se do
excesso ou suplementaridade do discurso cosmoldgico em relagfo & or
ganizag@o social. Isto é: como se pode dar conta da coexisténcia, na
praxis Araweté, de uma morfologia social "frouxamente estruturada" -
numero restrito de categorias sociais, auséncia de grupos e divisdes
nitidas, baixa institucionalizag@o das relagdes interpessoais, relati
ve indistingdo das esferas piblica e doméstica, poucos mecenismos in
tegrativos ao nivel global, elevada plasticidade orgenizacional - com
uma extensa taxonomia do mundo dos espiritos, uma ativa presenga des
te mundo na vida cotidieana, o papel fundamental dos mortos, e toda
uma orientag8o vertieal, "celeste", do pensamento? De modo mais geral,
o que fagzer com esta preponderéncia do disc@ﬁbo sobre a instituigao,

da palavra sobre & agfio ritual, da série cosmoldgice sobre a série so

ciolégica?2

O fato é que sociedades como a Araweté condenam & trivialidade
quaisquer tentativas de estabelecimento de consisteneias funcionais
ou correspondencias estruturais entre morfologia e eosmologia, entre %
"instituigao" e "representag@o" - parecendo diffcil escaparmos da al
ternativa entre os truifsmos tedricos e as :desecrigdes aneddticas. lias
o fato também é que nEo basta dizermos que, entre os Araweté (e demais

Tupi-Guarani), a cosmologia "prepondera" sobre a organizagao social;

tampouco basta reconhecer, e levar 2s devidas consequéncias, que a
cosmologia é parte constitutiva da estrutura social €, no caso em pau
ta, via inevitdvel de acesso & estrutura. Pois hd que encontrér 0 pro
blema, o sentido problemdtico desta cosmologia - e a partir daf tentar
dar conta do cardter singular, sociologicamente "fluido", do sistema
social.

Eis porém que héd uma forma e um movimento, um sentido distinto
e obscuro, abstrato e sensivel, que determinam & sociedade Araweté.

Na verdade, tudo se passa como se... ela estivesse submetida a uma ai
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néamica oentrifuga, a uma "voltar-se para seu exterior", um sair de si

em diregio s regides aquém e além do social - como se algo fundamen
tal se passasse ali. Mas em troca, e para isso mesmo, preocupar-se-ia
em desmarcar suas divisoes e articulagoes internas - necessdrias ou
possiveis -, apresentando-se "lisa", unida (mas nZo em torno de um
centro), homogénea (mas dispersa), igual em todas as partes, & modo
de monada flutuando em um cosmos populoso e acidentado. Essa desmarca
¢ao ou indiferenciag@o interna, contudo, estd sempre a servigo de uma

diferenga ou exterioridade radical EEixizbaz

Z¥, a um impulso para fora de
si mesma que, malgrado a aparente placidez repetitiva do cotidiano
Araweté, inscreve o devir no coragao desta sociedade. Eis entzo que
seu "centro" estd fora, sua "identidade" 8l1ém, e seu Outro nfo é um
espelho estabilizador, mas um destino desejado. Inverte-se aqui a re
lagao entre exterior e interior que a antropologia eostuma atribuir
a4 sociedade primitiva arquetipiea - sociedade sem exterior, coextensi
va aos cosmos, que incorpora e congela o devir, enquanto pode -; tra
tamos aqui de uma sociedade "sem interioridade".

Como se vS, acolho em parte, para o caso dos Araweté, as consi

deragoes de Pierre Clastres sobre o"ser da sociedade primitiva"(Clqg
tres 1983, cap. 11). No entanto, na@o entendo o movimento entrifugo
nem & "unidade" Araweté mo sentido de, simplesmente, uma recusa do
poder/Estado; tampouco creio que o Outro se reduza a@o papel funeional,
representscional R

» de espelho constitutivo de uma interioridade auto-identi
ca. De resto, a Guerra e o Inimigo, para os Araweté, transcendem a
esfera politico-socioldgica - eles tém uma pertinéncia propriamente
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cosmolégico~-escatoldgica”.

Tudo se passa, em suma, como se & "simplicidade" Araweté indicasg
se uma complexidade de outra ordem - nao em extensﬁo, diriamoé, mas

em intensidade.

Tentarei, no que se seguird, ilustrar minimamente formulagoes
tao gerais. lias, de resto e desde jé - como se pode divisar o sentido
Ultimo dos cldssicos temas Tupi da guerra, do canibalismo, do messia
nsimo, do xamanismo, senfo como manifestagces de uma "paix3o pela ex

terioridade" que arrastou tantas dessas sociedades?

Permanegamos, entretanto, nos Araweté. Proponho que a estrada
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real para a abordagem desta sociedade € o complexo de relagoes entre
o8 humanos e os espiritos. Em tal complexo, & morte é um operador

principal. Ora, a morte Araweté nf@o € apenas um lugar analiticamente
estratégico para captarmos a (des)construgéio da Pessoa (da Pessoa co
como categoria tedrica em que se articulem cosmologia e sociedade) -

e morte € o lugar em que & Pessoa Araweté se realiza. Veremos pois

que a diferenga vivos/mortos n@o pode ser concebida como oposigao,
formel ou real; ela é irredutivel aoc modelo da oposigdo fonoldgieca

ou ao "trabalho do negativo". HE uma positividade da morte - o que

absolutamente ndo implica uma visZo da vida como negatividade. A so
ciedade Araweté € pagd@, e ndo é dialética, em qualquer sentido.

Passemos a uma descrig@o esquemdtica do cosmos Araweté.

QO Universo e seus habitantes

"Estamos no meio", dizem, dos humanos, os Araweté. Sua cosmo
gonia tem como momento erucial a diferenciagzao entre as eamadas ou
"suportes" (hup&) que hoje compGem o universo. Além de nossa terrsa,
suporte dos humanos (b2dé rupd), héd um mundo subterréneo e pelo me
nos dois patamares celestes4. A declaragd@o "estamos no meio" (bede
ipiteré) resume uma concepgao de nossa terra como envolvida pelos
"suportes das divindades" (4® dupd), diferenciados do nosso no cata
clisma inaugural.

Espiritos - isto é, seres antropomorfos nfo-humanos, dotados
de uma poténcia ou esséncia xaminice (peye h@)- os h4 em todos os
mundos, em nosso patamar inclusive. A categoria WM4Y®, em uma de suas
acepgoes meis comuns, designa porém o conjunto de espiritos néo-terres
tres - e aqui a traduzo por "divindades". Elas tem como um de seus
atributos principais a ciencia da imortalidade oﬁ rejuvenescimento
perpétuo (ver adiante).

Us humanos se definem, no contexto da separag8o original, como
heyd miré - os abandonados, os que foram deixados para trds. Havia um
tempo (sobre o qual nada sei; meu conhecimento nestas matérias é mui

to limitado) em que os futuros M4® (M424I) e os humanos nfio se distin

guiam, habitando esta mesma terra. Em consequéncia da rejeigao da di
vindade Aranami por sua esposa (humana, i.e. abandonada), este, pela
danga, o canto e a ingest@o de tabaco, ergueu a abdbada celeste, e
levou consigo os outros 1d®f. Alguns subiram ainda mais alto, constituin

do o segundo mundo celeste - s&o os Iwa pfdi pa ("moradores do céu ver
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melho". A matéria dos suportes celestes foi uma grande itape, uma
formag@o granitica semelhante &s que ainda se encontram no territd
rio Araweté: pequenos morros de rocha nua e negra, de elevado valor
simbdlico-rememorativo, em cujas cercanias cresce o alucindgeno payi-

k& (paricd, Anadenanthera peregrina). A pedra é, alids, a matéria-

prima emblemdtica dos gég: suzs casas, seus arcos, seus machados s&o
de pedras.

A subida dos céus ocasionou um cataclisma. A terra se desfes
ou dissolveu (ukué) nas dguas de um grande rio, e Pak# al#, a Piranha
mitica, devorou os que foram deixados para trds; salvaram-se dois
homens e uma mulher, que subiram em um pé de pIdowa'i (bacaba) - s&o
os pais da humanidade atual. Outros Nd® fugiram da Piranha penetran
do rio adentro, e constituiram o mundo subterraneo. L4, habitam uma
ilha: o mundo inferior possui uma conotagéo aquédtica.

A separag@o entre os Iid® e os humanos é a condig8o e a razéo
do xamanismo. B o xama que religa as esferas separadas, informando
aos homens o0 que se passa nos outros mundos, comunicando os desejos
dos M&®, e trazendo-os & terra para "passearem" (up#h#) e participa
rem de banquetes cerimoniais. Ele também traz os mortos; pois a ou
tra forma de recompor a unidade do universo € a morte.

De todas as camadas nao-terrestres — que tém um aspecto basi
camente semelhante & nossa, em termos de fauna e flora6 -, & mais
importante é a primeira acima de nds, o MA® pi, "lugar das divinda
des", cujo avesso é o céu visivel. Ali vivem dezenas de espéeies
de deuses, entre eles os id® propriamente ditos (ld® hete); e é pa
ra 14 que vao os mortos, ou melhor, uma parte da sua persona. Q des
tino dos homens é se transformarem em MA®; o MA® pi € o Teka katd wé,

o "lugar da existencia boa" - a terra sem males Araweté!.

Para prosseguirmos, é preciso analisar o conteldo de élgumas
categorias bdsicas: b#dé, "humanos"; L4®, "divindades"; e a nogdo de
"espfritos terrestres", que n@o corresponde a nenhum conceito genérico
na lingua (pode-se designd-los como iwi pa, "habitantes da terra"),
mas que encontra sua epitome nos Ayi, os espiritos ferozes da mata,
associados a uma parte da persona do morto.

gggé (termo de que desconhego cognetos em outras linguas Tupi-

Guarani) significa "gente, ser humano", e também funciona como pronome
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da primeira pessoa do plural inclusivo (substituindo o yané, usado
apenas nos centos e em expressoes cristalizadas). Em sua acepgdo
mais geral, designa todo ser antropomorfo, i.e. também os espiritos,
que podem ser mais precisamente referidos como bfdé herI, "semelhan
tes @2os humanos". O eritério parece ser a forma corporal humanéidea.
Em sua acepgdo mais restrita, bfdé é a autodenominag@o Araweté, e
se opoe & awi, "inimigo"™ ou "estrangeiro". Os ancestrais dos Araweté
| (femaipi, "orﬂ?@m da rama") teriam passédo por duas grandes cisoes,
‘ a primeira diferenciando os brancos (kamara) e os diversos awi - o
numero de "tribos" ou espécies de humanos é da ordem da vintena -,
e a segunda, mais recente, separando os Araweté dos Asurini e de ou
tros grupos de lingua Tupi desconhecidos da etnologia; todos estes
Tupi #dfmoawi, "tornaram-se inimigos". Tais cisCes se modelam na se
paragg@o ld®/humanos: ambas foram causadas por um conflito entre marido
e mulher, que opos suas parentelas respectivas. Os awi, entZo, sdo
considerados b#dé pe: ex-Arawetd>.
k&® (palavra cujos cognatos possiveis s@o o Kaira Tupinambd,

lo) é uma categoria complexa, cujo fum

Urubu, ete., e o Ma'it Kayabi
cionamento néo deixa de ter semelhangas eom o Kwoth Nuer (Evans-Prit
chard 1956). Seu significado mais inclusivo é o de "sujeito-causa
sobrenatural® - neste nivel, opoce-se a bfdé enguanto "humano", e po
de incluir mesmo os espiritos terrestres. Seu emprego mais usual, con
tudo, € na designagao dos espfiritos n3o-terrestres, seres mais per
feitos que os humanos. Traduzo o termo por "divindade", inspirando-me
em Lienhardt 1961. E neste sentido que os Araweté falam, por exemplo,

em “ver MAf" (ML hela) e na "misica dos N4E" (MA® marake) para o tran

se xamanistico e para os cantos dos xam8@s. As divindades s8o, assim,

"os que se foram" (uhd me'e pe) desta terra; mais especialmente, as

divindades dos mundos celestes (os habitantes do mundo inferior sao,
via de regra, referidos por seus nomes préprios); quandose fala em
geral dos M4%®, olha-se para cima.

Em sua acepgéo mais restrita, Md®? s@o os 1% hete, as divinda
des "verdadeiras" ou propriamente ditas, e suas manifestagoes/especi
ficagoes: M&® &#h#t (o "grande NdE"), ligado ao trovao e ds tempestadesll;

e os la? da'f, MA® daiyi, M&® yari, Ma® damoy, ete. - os filhos, fi

lhas, avés e avos MA®. Esta espécie de MA® estd no mesmo plano ontold
gico das demais espécies de divindades celestes, mas ndo no mesmo plano

l6gico. Ela n&o tem um nome préprio, como as demais, pois é "o prdprio
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.Eé!"i possui, contudo, uma existéncia discreta e independente, como
os outros M4®. Cade divindede de nome distinto refere-se nio & um in
divfduo, mas a uma espécie ou raga de seres, com atributos mais ou
menos definidos, e uma localizag@io prépria (ta, aldeie) nos mundos
superiores. Os M4Y hete s@o ditos estarem "no centro" ou "no meio"
do céu (cf. a mesma declaragao gquanto aos humanos), 0 que tem um sen
tido tanto horizontal - sua aldeia estd no centro da camada celeste -
quento vertical - pois hé divindades mais préximas da terra, outras
mais distentes. (A nogdo de camada ou patamar cdsmieco é, enfim, im
perfeita - as divindades estdo a disténcias varidveis do solo terres
tre).

Us MEP hete tém, de fato, um lugar central na cosmologia Ara
weté. B com eles que os humanos estabelecem ume relag@o privilegiada;
é neles que os mortos se transformam. Eu diria que os Maf hete s80 a

encarnagao dos atributos genéricos dos Méf®. Correspondem, de certa

forma, & categoria b#dé em sua acepgdo minima e exemplar: Araweté.
Obtive os nomes de cerca de 60 espécies de M4 celestes. U

grau de elaborag@o discursiva sobre cada ume destas é variédvel. HE

algumas que s&o personagens centrais de mitos cosmogonicos - quando

ent8o funcionam como individuos, nfo espécies; e assim também se acham

ligados por intrincada rede de parentesco. Outras pertencem a uma

série extensa, formada por nomes de péssaros acrescidos de sufixos

que indicam seu cardter sobrenatural (Kan#h#dfmokid®, "gaviZo-real tor

nado divindade®; Ayurutipeha, "os que residem junto aos papagaios",

Yond

dos Araweté) mais que seus nomes - e proliferam sinanimos, metéaforas,

etc. . A maioria, enfim, n@o é para mim (e talvez para a maioria
sinédoques descritivas -, cuja etimologia desconhego e cuja forme bd
sica de manifestag@o s@o os cantos xamanisticos, aonde aparecem asso
ciados a atributos genéricos das divindades. Tais atributos sdo, prin
cipalmente: uma decoragao corporal profusa e elaborada; a posse de
numerosas aves de estimagdo (temim&) prezadas por suas penas; o gosto
pelo tabaco e pelos perfumes (o céu é perfumado); uma sexualidade e
forga vital abundantes; uma vida eterna ou uma capacidade perpétua

de rejuvenescer. No mundo dos M&® n&o hé trabalho — o milho se planta
sozinho, os machados trabalham por si, ete. -, apenas a caga, como
prazer; e a vida celeste é:dangar e cantar e comer e ter relagoes se

xuais.
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Hé que acrescentar, & populagao celeste, outros seres, os
M4® pihd, "companheiros, conterrédneos dos NM4®" (que também so,
no sentido amplo, MN&%). Por exemﬁlo, o canibal IaracX, cujo nome
néo deve ser pronunciado, e que vem & terra no tempo do agaf. E
uma classe de seres designados em geral como Awi peye, os "pajés

(dos) inimigos" - estes s@o ditos #dfmoiwa me'e pe, isto é, subidos

aos céus (em corpo e alma). Por fim, entre os Ma® pihd, hd aa almas
dos mortos Araweté (as dos awi, como véremos, s&o arremessadas de
volta & terra), e as almas dos inimigos mortos pelos Araweté, que
tem um estatuto especial.

- Destes seres acima referidos, diz-se que #dfmoM4f ou #dfdowa
1g® mo, " se fizeram divindade™ ou "se transformaram ('viraram') em

divindade". A nogao de divinizar-se é capital, no pensémento Afaqg

té; diz-se isso dos préprios Mif - "ee me 4P #dfmoMEE™, i.e., "quan

do os 1&4f viraram MA®", é uma forma de referir o tempo do cataclis
ma original. Como vimos, védrios nomes de divindades se compoem com
este conceito.

luitas das espécies de M4f tém uma participag@o especial na
vide Araweté. Elas s&@o "comedoras" ('d) de certos alimentos, isto é,
devem r trazidas & terra para o consumo destes produtos. As divinda

des tomam do alimento upeyehéiwé, "mediante seu poder xaménico", dei

xando intacta a substancia dele, para que sé entfo os humanos o consu
mam. Cada alimento desta elasse tem divindades especificas associadas.
Em geral, as "comidas dos MEf" s8o aquelas que resultam de um eforgo
produtivo (caga, coleta, colheita e/ou processamento) da comunidade

como um todo, em um mesmo empreendimento, € que sao consumidas por

todos, coletivamente: os cauins de milho (doce e azedo) na estagzo
seca; o jaboti, nas chuvas; os peixes mortos a timbd, o mel e o agaf,
no fim da estag@oseca. Além destes, os MA® devem sr chamados no "ben
zimento" (pey#, verbo que designa a operagdo do xamé sobre os alimen
tos, e que se refere ao movimento préprio do chocalho ardy, de xamanis
mo) da carne do veado, da anta, e gquando muitos guaribas sao mortos.

O exame da simbologia culindrie e alimentar Araweté deve ser
reservade para outra ocasifo. Aqui, o que se deve observar, é que es
sas ocasioes de produg@o e consumo coletivos de certos produtos séo
os Unicos momentos em que a aldeia/grupo local se constitui como uni
dade, e s8o as Unicas cerimonias coletivas Araweté. Nestes rituais,

0o que se marca s@o as relagoes entre os humanos, como totalidade indife

renciada internamente, e os mé;. Assim, é a presenga ou a '"volta" dos
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fantc
. /-30" anio
14? que funda e sanciona a unidade da sociedade Arawete; unidade, eqsdm,

que estd fora da sociedade, é seu além e seu destino.

A dniea outra oecasifio em que & aldeia Araweté emerge como uni
dade & na comemoragBo da morte de um inimigo ou de uma onga. Af, a comu
nidade masculine se redne em torno do matador-cantador (ver adiante). Eis
entdo que s6 os M4E e os inimigos contrabalangam o pluricentrismo sociold
gico (a aldeia Araweté nfo tem pdtio central) e o fechamento das famfliae
extensas sobre si mesmas (cada famf{lia tem um pdtio prdéprio).

Além das cerimonias alimentares coletivas, a outra modalidade
de manifestag@o dos M4® na vida cotidiana Araweté sZo os cantos noturnos
dos xam@s. N&o se passa uma noite sem que um ou mais peye sonhem, visitan
do os outros mundos. Ao acordarem, cantam, narrando sua viagem e quase
sempre trazendo consigo para baixo (her# eiyi) um M4%®, a alma: de um morto,
ou a alma de um vivo que se eseapou para o céu. sao cantos individuais,
de estrutura idéntiea aos cantos de "benzimento" dos banquetes eoletivos,
€ que associam uma padronizagaéo formular a uma ample possibilidade de
inovag@o cosmolégiea. Estes cantos s8o atentamente ouvidos por toda a
comunidade, lembrados, repetides e comentados — viram sueessos populares
e fontes de instrug@o e especulagao.

"0 xama é eomo um rédio" - ecomparam os Araweté, ao me esclarecem
a forma de relagao entre o pgjé e os espiritos e os mortos. Ou seja, ele
nio é "possufdo™ por estes — ele narra o que vé € o que ouve. Os cantos
xamanisticos possuem uma estrutura muito complexa: a partir de um mecanig
mo lingufstico de citagles embutidas em ecitagGes, o xama traz & eema nu
merosas vozes, numa polifonia teatral em que os emissérios, destinatédrios
e temas das mensagens permutam seus lugares incessantemente; falam (e
fala-se dos) deuses, mortos, vivos e o préprie xama. Este gemero discursi
vo é dito "misica dos MEf" - o que tem um significado tanto "genitivo"
quanto possessivolz.

Os Ma® s@o pois, antes de tudo, misiea (marakd); ao discorrer
sobre as caracteristicas de uma divindade, os Araweté imvarievelmente ci
tam trechos de cangoes dos pajés. E a presenga dos N4 no discurso coti
diano Araweté é avassaladora; a todo e qualquer propésito se mencionam
os ud®, modelos de agdo, de decoragdo, padrdo de inteligibilidade dos
eventos, fonte inesgotdvel de novidades. A paixdo pelos M&® s encontra
equivalente, em termos de enfase cultural, na memdria Arawet5 dos mortos.
Ea qéﬁaica dos ME® s tem como contrapartida, dentro do género maraka,
as eangoes inspiradas ao matador pelo inimigo morto (awi maraké). Esses

termos: Md?®, morto, inimigo, constituem os pilares da cosmo_sociologia




Arawete - pilares mdéveis, que se interpenetram e fundem.

Os espfritos terrestres também sdo legifo. H{ Iarad® e Mo'i-

ggég, Senhores dos Queixadas, que moram nos confins da terra (um a Les
te, outro a Oeste). Hd Ayaraetd, dono do mel, que captura a alma dos
viventes (I) e a guarda dentro de seu chocalho ardy, aonde ficam para
sempre, comendo iwah# (mel de xupé). Hé o temido Iwikatiha ("0 do lado
de baixo") ou I pa ("Morador da dgua"), senhor dos peixes e do rio, que
cobiga e rapta as mulheres: por isso é chamado de "™mosso cunhado" pelos
Araweté. H4 Yurupad® (Jurupari), senhor das cuieiras e dos agaizeiros;
Korop® (Curupira), morador do oeo das castanheiras; Kar#ta (Karuara),
senhor dos morros. H4 uma série de espfritos "Senhores" (y2) de determi
naedas érvores da mata ou acidentes naturais; hd ainda Iwi yari ("Avé
(@a) terra"), espirito feminino neeréfago. las o mais conspfoue de todos
estes seres é a raga dos 211 (corresponde linguisticamente ao Tupinambd
anhang) - espiritos da mata, ferozes, canibais, raptores das mulheres.
Eles andam sem adormos, tém uma eantiga feia (ZyIyIya) e uma catinga
inequivoca (hawly&): sSo nisso o oposto dos Mé®, deeorados, perfumados

e donos de belos cantos. Os gli costumam pemetrar nas aldeias & noite
(os demais espiritos terrestres atacam os homens na mata e nas &dguas),
quando s&o identifieados pelos pajés,e mortos. Esta operag@o chama-se
Ayl pihi ou Ayl dapfc®, "pegar" ou "matar® ZyI. Bs Ayi tém uma relagdo
privilegiada com os mortos - o aspeeto terrestre da "alma" morta (ta'&wé)

“vai com os XAyi", segue com eles (AyI newe ha). E os Ayl se banqueteiam

com a carne dos caddveres.

Todos os espiritos terrestres (com excegao dos senhores dos
porecos selvagens, distantes ¢ benéficos) sao poteneialmente perigosos
e malignos: alguns para todos, outros para as mulheres, outros_ainda
para pais de recém-nascidos ou para criangas. 0 perigo prineipal é o
de capturarem/matarem as pessoas, seja em corpo e alma (s@o puru rer#l
kéy{, "fazem-nos sumir"), seja apenas a alma-imagem (I), quando s&o
ditos puru I yd, "extratores da alma" - isto faz a vitima definhar e
morrer. As pessoas mortas por estes espiritos (ocorréncia relativamente
infrequente) nao tém aecesso ao M4® pi, e assim "morrem de verdade"

(umani nete). Os Ayi, os Kar#d, os Korop? e os Yurupadf, em particular,

880 sempre descritos eomo "portadores de fléohas", assassinos.
Nao obstante, esta malignidade dos espfritos terrestres nao

traz eonsigo respeito ou panico dos Araweté; ela € antes objeto de um



eerto temor derisdrio, auto-ironico, que sugere desprezo por estes se

res. Dé-se o eontrdrio quanto aos MEf: eles tém aparéncia impressionan
te, impoem medo-respeito @e xamd, que treme e cambaleia @o vé-los (eles
sdo ipofhi, terme que se traduz: extraordindrio, espléndido, e também
amedrontador, repugnante, eontrafeito...).

Embora o termo AyI, em sua acepg@o prépria, designe uma espé
eie particular de seres, ele por vezes & usade sinedoquieamente como
rétulo para o “"efeito-espfrito terrestre"; neste nivel, estaria em cor
relagéo funcional com o termo M&®. Ora, & primeira vista, pareee quase
evidente a prevaléncia de um sistema de oposigles, em vérios cédigos,
entre os WdY? e os espiritos terrestres, epitomizados pelos AyI. Semelhan
te classificagae duml, que ainda eorresponderia, no plano da persona,

& duas "almas" distintas e opostas, teria ademais um elaro valor moral.
Se os NMif sdeo o equivalente e o destino dos bfdé (Araweté), os Zyl se
riam e correspondente sobrenatural des gﬁi (inimigos). Cabe lembrar
que a operagde de eaptura e morte dos Ayl & feita pelo xamd auxiliado
peleos MAf. Terfamos:(Md® : XAyl :: BRdé : Awi :: Céu : Terra :: ete.)

Aqui, entao, pareee se eneerrar a andlise. Mas & aqui que

eomega o problema; & parte o fate de que a miquina bindria recorta
muite imperfeitamente a matureza miltipla do ecosmos Araweté - as taxe
nomias arborescentes ou hierdrquicas representande antes a linguagem

do analista que o funeionamente real do sistema -, nada se passa, no
pensamento Araweté, em termos de opesigdes simples, estdticas, fundadas
mo prineipio de identidade (A = nfo-ndo A4). Forgas irabalham este pem
samente, que pulverizam as oposigoes, convertem os termos em seus opos
tos, impelem & eomectividade e suplemeataridade mais que & oposicgao e

d complementaridade.

Us mundos eelestes também abrigam numerosas ragas de divindades
ferozes (yara) e canibais (puru 8) - que comem as almas dos mortos che
gadas ao céu. Entre estas, estd a populagdo dos Ma? hete, estado final
¢ almejade da persona dos vivemtes. Os Md¥ hete sd@o "ambiguos". Se sao

mais perfeitos que os humanos, est@o contudo associados & primitividade:

nao eonheciam o fogo nem as plantas cultivadas, que lhes foram revelados
Por um humano (posteriormente "virado B4f"). Us NME® nie sBo herdis cultu
rais ou civilizadores. Seu aspeeto fisico e decoragie corporal sAo hipér
boles imimitdveis do padréo ideal Araweté; por outro lado, pintam seu
corpo apenas com jemipapo, em desenhos finos e intrincados, aborreeendo

© vermelho de urueum, emblema dos viventes Araweté. O desenho eom Jenipapo
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é & decoragdo da onga (a onga pintada é a dona do jenipapo), dos inimiges

(Kayapé e Asurin{) e dos mortos (no céu). 0Os Araweté s6 usam o jenipapo

durante as expedigBes de caga e guerra, na mata, e sempre aplicando-o

em superficies continuas sobre o corpo (mohi), jamais em tragos (Egéé}?
Por fim, e sobretudo, se eu perguntava a qualquer Araweté

se os kdf (hete)sdo "como b#dé", a primeira resposta ere afirmativa

- pois as divindades s8o antropomorfas, e sua vida uma amplificagae in

tensiva da vida dos Araweté. Logo em seguida, porém, meus interlocutores

ponderavam que n@o, que a8 rigor os NE® sdo como os awl: pois se pintam

de jenipape, s&o ferozes, matam e devoram as almas recém-chegadas no céu.

E verdade que depois refazem suas vitimas, a partir des ossos (ver adi
ante); é ai emtae que o morto se tramsforma em M4®. A imortalidade custa
portante duas mortes, é preciso que se seja eomide pela terra e pelos
deuses. Os deuses: primitivos, inimigos, canibais, imortais, desejados...

O canibalisme divime comstitui, a meu ver, uma afirmagde nu
clear da cosmolegia Araweté. Tudo se passa eomo se o complexo da antre
pofagia Tupinambd tivesse sofrido uma translagdo, uma projegéo sobre o
eixe vertical, entre os Araweté. (De reste, por vezes eu timha a impres
s@o de que o discurse sobre a aparémcia e os costumes dos NMAY® era uma
representagae razoavelmente fiel da sociedade Tupinambd histériea...).

O Araweté, enfim, serd o vive & o morte, e humane e a divinda
de, o "nés" ¢ o "inimigo". E essa afirmag@e obstimada do "e" parece mar
car outras sociedades da mesma familia, eomo entreviu profundamente
Pierre Clastres (1974, cap.9) para os Guarani. Trata-se do que eu gos
taria de chamar o Cogite canibal: ndo a "participacédoe primitiva", mas
tampouce a oposigd@o estrutural que poe a diferemga a servigo da identi

dade, e sim um devir outro que é o horizonte da sociedade e o destino

da pessoa Araweté.

Mas agora, devemos analisar a morte, e ver o que ali se passa.

Sé os ossos esqueecem: a morte e a pessoa

Eles sempre falam de seus mortes: do que diziam, de que faziam,
de sua aparéncia e seus gestos, seus tiques e seus tragos. E os mortos
também falam bastante. Mesmo depois de anos da morte de uma pessoa, ela

pode surgir em um eanto xamanistico, e vir & terra (seu EirEze)"solo em
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que pisou") para tomar parte em um cauim, um banquete de jaboti, peixe
ou mel. As cangoes des pajés e des guerreiros mortos eram sempre lembra
das; e eu mesmo, por qualquer motive, era frequentemente comparade a
homens jd mortes... Os Araweté s@o grandes observadores e apreciadores
das singularidades individuais: seus mortos sae recordados no detalhe,
e a memdria dos vives é extemsa. Dos mortos, porém, dizem enigmaticamen
te os Araweté: "os osses esquecem", "sé os ossos esquecem" (bfdé &I

ye'e mokayi), quande alguém alega ter esquecido alge. A memdéria dos

mortos é curta. Tentaremos entender essa frase; ela encerra uma verdade
e uma mentira, e manifesta um desejo.

A principio, eu achava que o interesse Araweté pelos mortos
- que nao € veneragao, medo, e n@o constitui "eulto" (imita-se os mortos,
ri-se deles) - seria uma formaga@o "obsessiomal” ligada ao trauma do
centato, quando em dois anos mais de um tergo da populagao morreu (epi
demias e ataques inimigos). Mas a experiéncia de ver desaparecer subita
mente familias inteiras, de perder todos os parentes préximes, de ter
de se dispersar, se escender na mata, tudo isso parece sempre ter feite
parte da vida Araweté. Cerca de 65 por cento dos dbites mnas Ultimas
quatre geragoes (incluinde & dos adultes atuais) se deve a assaltos de
inimiges: Kayapé, Parakana, brancos. A histéria Araweté é um movimenteo
incessante de fuga e dispersdo, o estado de guerra foi sempre a regra
e o costume.

las néo se trata apemas de uma familiaridade com a morte vie
lenta ewsifliifi. Us mortos povoam o dissurse cotidiame, & histéria e a
geografia do grupo. Tradicionalmente, uma aldeia era abandonada a pri
meira morte que nmela ocorresse, e passava a ser designada pelo nome do

morto (por exemplo: Iraiwahi rupE, "solo/suporte de Iraiwahi"). A merte

era, portanto, o evente que punha em movimente, literalmente, a socie
dade, e os mortos os pontos que tragam a "linha de fuga" Araweté.

Nao héd feitigaria entre os Araweté. As causas de morte mais
comuns s80: os inimigos; as doengas (hahi); os acidentes; as flechas
dos XyI e outros espfritos; e uma categoria etiolégica, ha'iwa, que
designa o definhamento e morte subitos, devido a contdgios sexuais pe
rigosos: inceste (que também atrai ataques de inimigos); menarca de
uma jovem em sua casa natal (as meninas devem estar, por esse tempo,
jé casadas} se o sangue correr na casa de origem, seus pais morrem);

atividade sexual de filho(a), irmso(&), pai ou mae, quande se estd gra
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vemente doente. Classifica-se também como ha'iwa (termo que néo posso
traduzir14) certas mortes sem causa visivel - e ai se explicam suplemen
tarmente muitos ébites por doenga. Neste caso, atribui-se aos MAE um
desejo (de conotag@e sexual) imoderado pela vitima, que querem trazer
para junto de si. Por outre lade, a tristeza, a saudade e o pénice ter

nam a pessoa "leve" ou "tramslucida" (uwewé, ikuyah#l), e seu primcipie

vital/imagem (I) pode-se escapar para o céu; se um pajé née o trouxer
de volta (ma operag@e imoné), a pessoa definha e morre. As criamngas pe
quenas, por fim, correm perige de vida se seus pais nie respeitarem uma
variedade de interdigoes, sexuais, alimentares e comportamentais; seu
principio vital também é muite vulmerdvel & cobiga dos MER e do Senhor
das fguas. '

J4 se considera como "morrer" (umani) a perda da consciéncia

(ikaakZf) que costuma preceder a perda ou "ida" da pulsag@ie (upd-updme'é;

I). As manifestagoes de luto sae notavelmente disoretas, limitando-se a
um chore curte e baixe per parte do corjuge e dos parentes prdéximos de
morte. A aldeia inteira se redne, em siléncio, ne pdtio da casa atingi
da pela morte, e centempla imével a preparagée deo caddver peles irmfes
e eonjuge. Tude se passa como se tedos se esforgassem por sublinhar a
pouca importidneia da morte; trocam-se frases, em tom neutre, alheio e
impessoal, de tipe: "quem disse que se morre de verdade? ele(a) nae mor
reu realmente; MR o levou, em breve ele(a) se casard na terra das divim
dades, e o (8) veremos, mossos pajés o(a) ver@e, brilhando esplendido(a),
vinde passear e comer aqui..." (a pirtura negra de jenipape faz es mor
tos e os M4® brilharem, uwera). O eorpe é untade de urucum, emplumade
e decorade pel%:hgiﬁz:tas de morte — nao hd divisdo nftida fe tarefas
de acorde com wedagpes de parentesceo, o que parece contar sae ¢s lagos
efetives de proximidade social -; envolvide em uma rede, e carregade
imediatamente até o lugar de enterramenteo, pglos parentes mascuiinos:
idealmente, para um homem, seus "irmaos" (g!g), para uma mulher, seu
maride, ou pai, se selteira.

As oriangas pequenas sa@e enterradas demtro de casa ou préximo
a ela; es adultos, na mata, a bea disténcia da aldeia, ao longe de
trilhas jé abertas - e que serao abandonadas. A cova & circular, e
se a ferra com esteiras trangadas de babagu (tupé); o cadédver é acomo
dado deitado, de lade, com as pernas semi~-fletidas, com o rosto volta

do para Oeste: o camimhe deos mortes € no lade eeste do céu; o caminho

dos MA® e dos mortos divimizades € a leste. 0 caddver &€ coeberto cem
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terra, diretamente, exceto no case de pais de criangas pequernas (ta'i
y&, memi 15)15, cuja ceva recebe como cobertura apemas uma armagde de
varag unidas, a modo de um jirau. Diz-se que a terra pesaria sebre o
peito deo filhinhe de morte. Algums meses depois, as covas sao abertas

e inspecionadas, para verificar a desaparigao das partes moles do caqé
ver; e assim ficam, os osses expostos. Esta abertura da sepultura se faz

especialmente para o caso des ta'i e memi ya; & armag8o de varas §é

chamada de "moquém dos Lyi", que ali se retnem para devorar o caddver
(um moquém invertide, em que a carne fieca sob o jirau, e pedre...).

Os mortes sae enterrades com alguns objetos, cemo espelhos,
facas, pegas de roupa, que poderdo-lhes servir no Além; o restante de
suas posses é apropriado peles paremtes (via de regra, os irmaes e
filhos de mesmo sexe do morte). Sobre a sepultura € posto um pequeno
foge, no momento do enterreo, para afastar ¢s quatis (mecréfages, familiares
dos AyI) e para guiar o morte no escure camimnhe do céu.

As mortes de criamgas pequenas causam pequend GCoOmOGa0; &as
de adultes, porém, provecam a imediata fuga (uyauhe) e dispersde de
toda a aldeia para a mata, de onde s0 se retorma apés algumas semanas.
Segundo os Araweté, amntes de comntate e fixag8o junte aes postes da
FUNAI, uma aldeia era abandonmada apdés uma morte, e outra era constru
ida, em lecal relativamente préximo, para que se pudessem aproveitar
as rogas. Como jd mencionei, as aldeias antigas s@e quase sempre desig
nadas pelo nome de um morto (a memos que temham sifio abamdonadas por
outres motivos). Hoje em dia, apemas a trilha que leva & sepultura €
normalmente evitada.

A dispers@o ou abandone da aldeia, e o mede (&iyé) que se abate
violentamente sobre toda a comunidade, apés e .emterre, contrasta singu
larmente com a "profissde de indiferenga" geral antes dele. Se esta
Ultima marcave e cardter "ilusérie" ou nde-essencial da morte, lembrande
a vida celeste do morto, a fuga da aldeia € fuga de uma manifestagae/
transfermagae terrema de morto: o ta'&wé, duplo de caddver, espectreo
maligno que vaga nas cercanias da sepultura, apedreja os vivos, agarra-
os com suas maos geladas, os paralisa de pavor.

A morte Araweté decompoe, grosso modo, @ pessoa em tres ele

mentes, portanto: e caddver; e ta'#wé terrestre; o ta'f#iwé celeste ou

14® piha nI (o que estard com & divindade). A trajetdria e a relagae

entre esteselemontes € complexa, come complexa é sua relagae com oS

componentes da persoma dos vives. Tentemes descrever, traduzir e anali

sar este sistema cenceitual.



0 caddver (te'® me'é, "coisa morta"; hetepé, "ex—corpe";

hir#fi pé, "ex—centinente") apedrece. L designade come it#y# me'é ri,

"aquile que apredeceréd". Nem por isse, centudoe, deixa de ser devera

de: peles EII, que o cemsomem upeyehaiwé, xamanisticamente; e per Iwi

yari, a "avé Terra", que o devera materialmente. Diz-se simplesmente,
per vezes: a terra e ceme.

0 perfede de aprodecimento da carme parece especialmente peri
gose: ele correspomde, em geral, 3 vigéncia de ta'&wé terrestrel6. Al
guns dizem que, t&e logo alguém morre, e ta'ftwé "ergue-se" (upel) ne
lecal da morte; outres, que ele se ergue na sepultura. 0 ta'#wé é um
corpe, um hir#, ou seja, € dotade de materialidade e forma humana; §é
descrito ainda como hetepé, ex-corpe, ou bfdépé, ex-gente. A nogie de
hir#f - centinente, enveltério, e que também designa o corpo/matéria -
epoe-se, neste contexto, a j; sombra, imagem incerporal, representagae.
Se ele é uma representagde da pessoa morta, é contude uma represeantagae
livre, dotada de um minime de ser que lhe é prdprie: o ta'dwé é um
duplel7.

0 ta'awélé_um corpo, mais do que tem um corpe; um cerpe "va
zie", o hir# de uma sombra. Ele ¢ gerade a partir da I de vivente, da
sombra., A sombra ética de corpe é dita ta'@wé ri, "future ta'awé", o
que serd ta'#iwé. Apés "se erguer" - o vente, o voe de certes pédssares
sao indices desse movimente —, ¢ ta'#wé passa a vagar =m rume na mata
e, & neite, na aldeia. Ele emite um sem caracteristice, tem as mies
geladas, os olhos esbugalhades e a testa & mostra (ae contrdrie des
vivos, que sempre cuidam para que a franja cubra a testa). Ele aparece
inesperadamente &s pesseas, joga-lhes pedras e paus, agarra-as — mas
nae as mata, nde tem esse poder. O ta'#wé é um ser autemdtice, repetiti
Vo, grotesce, um "morte-vive". Ele é e companheire des gli, segue cem
eles pela mata, ceme sua cemida (quatis). -

Apés certe tempo, o ta'#wé "se vai" (uhd). Ele empreende uma

migragae anonima e ebscura em direg&o ao local de nascimento do merte.

L& chegando, ele morre ou desaparece (umanu, ukayi) - e se transforma

em alge "semelhante a um gambd" (mik# heri), morto. Esse destino "gambd
morte" é uma imagem redundante da podridd@o: o caddver de um animal féti
do e "pedre" (ver Lévi-Strauss 1966: 172 e ss.).

Esta migragao do ta'dwé até e lugar'de nascimente de morte co

mo que refaz, em =ntide inverse, ¢ percurse da vida, fechando-e. A mer
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te do ta'#wé coincidiria, verossimilmente, com a desaparigae das partes
moles da caddver; o ta'#iwé leva consige a podridae, e a encarna. Os o
ses de caddver desfazem-se simplesmente, dizem alguns; outros, que es
AyI os devoram ou carregam como troféus. Aos esses, porém, reserva-se
um papel importante no céu (ver infra).

Apesar desta evidente associagae de ta'#wé cem o morto de gque
é um duplo, ele tem algo de impessoal - se sua eparencia fisica lembra
a deo morte, suas agoes sae agoes tipicas de qualque; ta'dwé; ele nao
fala; se tem singular mobilidade, manifesta porém uma impeténcia ou
dimunuigge de ser, em relagde & vida e aes vives. Sua desaparigdo nao
encerra as imagens terrena de morte. Ela libera um outre duple, e
apoiyili (macaco—da;noite, um cebidee). Os macacos-da-noite sae conside
rados encarnagoes des mortos (podem ser chamados de ta'#wé, para indicar
isso); ou melhor, da morte dos mortos: eles sae completamente impesso
ais, nada refere um apoiyili a um morte em particular. Diz-se que € a

sombra da mae (pa I) que dd origem ao apoiyili (apeiyili ri): uma mete

nimia dltima do ta'#wé, dltimo avatar do morte. Este ser é muito peri

g0se, é chamado "o matader de luar" (yaheni rofif'na) ou "a crista de

Zyin, pois se empoleira na cabega destes espirites; ele ataca & noite,
sufoca os vivos. las pode ser morte.

A impessocalidade da ta'#wé e do apoiyili parece associada a
uma idéia de pluralidade ou multiplicidade. A um morte individual nae
corresponde, propriamente, um ta'#wé e um apoiyifi individuais; e apoi 181,
sebretude, é concebide em bandes ou em grupes. O ta'#wé, por sua vez,
¢ um principie de pluralidade., Per um lade, é muito raro que este ter
mo, na acepgao de "duplo terrestre de um morte", entre na construgae
genitiva, pessealizante, de tipo "ta'#twé de fulano" (nmome préprie +
ra'#wé); ele é sempre referido na forma abseluta ou impesseal, marcada
pelo prefixe [3—/18. Por outre lade, os Araweté sempre esclarecem: "ta'#wé
hetI®, "os ta'#wé (de uma pessea) sd@e muitos", gquande eu tentava esta
belecer uma univocedade entre um individuoc e seu duple. Com iste queriam
dizer, em primeire lugar, que a morte libera uma multiplicidade quanti
tativa de aspectoes da pessoa: o ta'#twé terrestre; o ta'#wé celeste ; o
apeiyifi., Iste remete & idéia sempre expressa de que nossa I, com a mor
te, se dispersa ou ramifica: uwawa. Em segundo lugar, a multiplicidade
de ta'#twé é qualitativa: es duplos (terrestres) existem sob e modo da

multiplicidade. Assim, um ta'&wé pode ser visto simultaneamente em vdries
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lugares; ele & ainda proteiferme, seu cardter de hir#l nae o impede de
era se apresentar como um rate, um animal qualquer, eu come um sem,
um movimento; ele diminui de tamanho e penetra pelas menores fendas
da casa.

Eis que o ta'#wé é a marca de uma ausencia, de uma falta.
Née apenas os mortes geram ta'&wé, os vives também. Quando alguém sai
para uma expedigae demorada na mata, sua casa fechada fica "cheia de
ta'8wé", que mexem em tude, fazem barulhe, gquebram e reubam coisas -
esses duplos s8e tedes referidos ae ausente. Uma vez que fomes, teda
a aldeia, pescar em um lage préxime, alguém me disse, comentande e
vozerio e a animaga@e da clareira em que descansdvamos: "aqui, & noite,
estard cheio de ta'#wé" (i.e. depoeis que fossemos embora). Per outre
lade, quando uma crianga - i.e. alguém que nae libera um ta'#wé ter
restre ao morrer -(por isse pedemser enterradas na aldeia) - se ve
contrariada peles pais, seu ta'#wé preduz pequenos acontecimentos:
desenterra batatas na roga, joga cequinhos nas paredes da casa, etc.
Todas essas "manifestagoes"™ dos ausentes se dae fora da vontade ou da
conseiéncia - ninguém sabe de seu ta'&wé.

4 0 ta'#wé, em suma, é aquile que, menos que existe, antes
insiste ou subsiste na superficie das coisas, a mode dos "incerporais™
estdices (ver Deleuze 1974); & um efeito, uma persisténcia da meméria.
Nem ative nem passivo, ou ambes, ele é, propriamente, uma sombra, um
extra-ser, estéril e assignificante. A identificaga@e Araweté entre a
sembra (I) e o ta'awé &, assim, precisa: o ta'#wé é a sombra que a me
méria prejeta de um coerpe ausente, o efeite de uma causa ausente. 0
ta'8wé remete assim ao passado, e é da ordem da repetig@e nua, morta,
negativa. Como veremes, a porgio celeste da pessoa remete ao future,

a uma repetigae viva, pesitiva, singular.

Os animais também efetuam o /-a'8wé/ - neste caso, o termo
é empre marcade pele prefixo da terceira pessoa (/h-/) e entra em constru
goes genitivas. Os animais pegonhentos devem ter seu ha'#wé morte pelo
xama, aeo tratar a pessea mordida ou ferrada. O ha'#wé de animal é o
responsavel pela persisténcia da dor, apds o animal venenoso ter side
morte; ele é, assim, & causa de um efeite cuja causa fei removida. Dois
animais cemestiveis também geram ha'#wé - o veade e a anta, e é por
isse que devem ser "benzidos" antes de serém consumidos (quante aes
outres animais que devem ser peyd, é porque tem"flechas"; mas estas

sé sAo pertinentes quande se trata do consumo coletive de grandes quan
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tidadeas do predute - peixes, jabotis, etc.; & anta e o veado devem
ser sempre benzides). 0 xama traz os }X® para comé-los, e também mata
o ha'#twé, pois este queimaria (hapi) os que comessem de sua carne. A
onga, por fim, é o Unice outre animal que tem ha'&wé; mas ele funciona
como ¢ espirito dos inimigos mortes, de que trataremos adiante. Veja
mos agora a trajetéria de outre aspecte da persona, a porgde celeste

ou "que serd do alto" (iwahanl).

O termo I designa também a pulsagdo sanguinea, os batimentos
vitais de corpe, além de sombra e imagem. Nesta acepgde, eu ¢ traduzi
ria per "principie vital", uma vez que as pulsagoes parecem ser antes
os fndices da I que ela prépria. A I, aqui, pode também ser referida

como upd-upd me'é, "e gue bate/pulsa", e, no contexte da morte, cemo

uhd me'é rI, "o que ird (para M4® pi)"; A% pihd nI, "o que estard junto
aos MA®"; 149d4l, "e que serd divindade"; por fim, WS SuanGsy gw of
&« “M“ cemo bfdéri, "e que serd gente".

Nie se trata de hemonimia: a nogio de I significa tante o

principie vital quante a sombra; mas estes deis conceites nae se opee
claramente. O princ{pie vital nae é uma abstragfo, ele corresponde a

uma imagem corporal, a um hir#, quande se encontra - no senho, na morte

e nas "perdas de alma" - separade de cerpe prdprie. Nae obstante, creie
poder distinguir uma‘i ativa, a "imagem-princ{pie vital®, e uma‘i passiva,
a "imagem-sombra". A primeira é da ordem das causas, é interier (o corpo
humane terreme, ehete, & enveltérie, hir#l, desta 1), e possui uma exis
téncia nae-condivionada, autonema; a segunda é, come vimes, da ordem dos
efeites, é exterior, marca bruta de uma auseéncia.

O principio vital é incausade; a i gera-se automaticamente com
a concepgae da crianga. O sémem patermo, Unice responsdvel pela totali
dade da pessoa de filhe, é b®#déri, "future ser humano" - gera-e em bleco,
"corpo" e "alma". Nae hd reencarnagao, intervengae das divindades, etc.
As almas simplesmente comegam, nde tém passado, € sae estritamente indi
viduaislg.

A sede principal ou privilegiada da I-principio vital é a
traquéia; outres pontes notdveis s8o: os pulses; e peito; & "moleira"
(fentanela) e o alte de cranio. Fala-se de cada um destes pontos como
de vdrias I distintas; mas elas sao sintetizadas em uma imagem-principio
vital uUnico, desde que se conceba a i separada do corpo (morte, senho,

etc.). Um atribute bdsico desta I é a consciéncia (ikaak) e a percepggao.
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(Inversamente, seria curieso notar algumas semelhangas da i-sombra
e do ta'#wé terrestre com e Incensciente...).

E esta I-principio vital que mais se afasta da nogdo de I come
representagae, imagem visual, ilusa@o ou irrealidade. Ela é, preprismente,
b#dé. Assim, se procurarmos saber o que, do xamd, viaja aes céus e trata
cem os deuses (sua alma? corpe? - guestoes escoldsticas...), ouviremos
que é ele mesmo, € o préprio xam8. De fate, € sua I - aquile que, na
morte, residird no céu —; mas nde ¢ a "imagem" do xama, é seu principie.
Assim também, e que vemes das pessoas, ne senhe, s@o as pessoeas mesmo,
nde sua I (exemple de cemparagfe: a i ceme fetografia, imagem visual).
A‘i é, portante, presenga plena da pessoa: aonde ela estiver, 14 esta
ré a pessoa; inversamente, o ta'#wé terrestre, a sembra, estd aende
nae estd a pessoa. Esta I "que serd do alte" §, assim, a marca des vives
(Rekawé).

Com a morte, a cessag@e dos batimentes vitais, esta I sai
pela traquéia (outres dizem que pele alto de crinie) e inicia sua viagem
ae céu. Ela se desloca em um veicule préprie des espirites e des pajés,
uma ia (alge come canoa, mas de algodde) veadora, gque peusa ae lade
de agenizante, aguardande e passageire. 0 caminhe des mortes estende-se
a eeste de céu.

intes de seguirmes, um ponte semantice: t@e loge a I da pes
sea se separa de cadaver, ela pederd ser designada ceme /-a'#wé/ (alterna

tivamente a Md® piha ni, etec.) - na imensa maieria des exemples de que dis

ponhe, esta forma se realiza ceme ha'#wé (forma "pessuida", 3a. pessea);
raramente coeme ta'#wé, forma reservada para e duple terrestre. Iste pede
ria indicar a relagao interna ou intima entre e duple celeste e a pessea.
De tede mode, os Araweté sempre cuidam de precisar que se tratam de dois
ta'#wé distintes, e que sebe e e que fica. Se traduzirmes a negie de
/a'8wé/ come "duple", terfames entZe e sistema:

(Vive : Morte) :: (I : -a'#wé) :: (Duple Celeste/Principie

Vital : Duple Terrestre/Sembra).

Ora, este tipe de estrutura, cuja armadura légica encentra-se

abundantemente representada nas Mythelegiques:

r’ L
Vive/1 Merte/-a'#iwé
\\\ I\\
: \\ r' \\ j .
Ccéu/Nae Terra/Ayi
~ S

(i:.incorruptivel) (gémbé, podr@
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pessul um dinamisme evidente, predute de uma tens8e entre o binarisme
e o ternarisme que nio pede ser estabilizada mediante a redugée de ter
ceire terme & uma fungde de mediag@e: e duple celeste nde € elemente
mediader entre eos deis termes opestes ne nivel superier; ele encarna
a peténcia vital mais intensa ou perfeitamente que os viveantes. Temos
aqui um exemple daquile que Dumont chama de "epesigae hierdrquica",
dinfmica e assimétrica (Dument 1979), em centrapesigéo a um dualisme
estdtice e horizontalzo. Em outre sentide, s@e es vives que, na verdade,
coenstituiriam ¢ terme médie (mas nae mediader) entre e duplo terrestre,
pura ausencia e negatividade, e o duple celeste, presenga e plenitude.
Devemes lembrar aqui as breves indicagees de Lévi-Strauss sebre e tria
disme Natureza/Cultura/Sebrenatureza, e a tentativa de estabelecer media
gees entre termes maximamente afastades, que seriam caracteristices des
Tupi, em vez deo dualisme Natureza/Cultura (mortes/vives) des Je (ver
Lévi-Strauss 1966: 152; 1967: 32) - retornaremos a iste. Para encerrar
a digressde, acrescentaria que, se os Araweté fossem platonices (o que
nae é o case), teriames um curiocse funcionamente, em que a morte libera,
na Cépia (o vive), a Idéia (o duple celeste) e o Simulacre (o duple ter
restre)... lias veltemes a acempanhar a trajetéria da alma celeste.

Em sua subida aes céus, o espirite de moerte se detém per momen
tes na altura da cepa das drveres altas - ali é e céu de D&'Y 'na, e
Senhor des Passarinhes (um N4%). Ele para, e escuta as lamentagees de seus
parentes na terra; e diz a si mesme que estd partinde para sempre. Bem

meis alte, serd recebide nos dominies de Iriw# m#ir&#d® ta, e Senher des

Urubus. Esta divindade soprard sobre e reste de ha'#wé para desperté-le

21, 4e chegar & aldeia des MAY,

(revive-le, uperay) e levd-le aes Mal® hete
que se atropelam para ver e recém-chegade, e ha'#wé € pintade cem jenipeape,

em trages grosseires (€ a pintura de ta'#wé iiah#t, "alma nova") peles

Mafda'i e Md¥daiyi (filhes e filhes das divindades). Us N4® masculines

exigem entae, des mertes hemens, que lhes déem muitas penas de tucane

e monemé (um cetingidee), e, de ha'#twé das mulheres, que cepulem cem eles.
Ceme os mertes sempre recusam (per mede ou avareza, conferme as opiniees),
s8e entf8e mertes: es hemens flechades, as mulheres tem e pescege parti

de. Os Araweté sempre cemparavam esta recepgae agressiva des yég ae que

eles mesmes faziam quande deparavam cem algum cagader (gateire) em seu

territérie, alguns anes atrés... O merte, ne céu, & de fate e estrangeire,
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e inimige. Tude se passa come se, deo outre lade de espelhe da morte, os
deuses fossem o "nds", e o humane e inimige - uma variagaée barreca de
prinefpie "o morte é e inimige", que Manuela Carneire da Cunha (1978:
143 e ss.), seguinde H.Clastres sebre es Aché, identificeu para es Tupi
nambd, Timbira e Berere (de minha parte, pense que é precise eper radi
calmente as solugees Je e Tupi; & centinuidade é apenas superficial).
As vitimas s8e entde devoradas, cezidas em uma grande panela
de pedre (it8 ya'@) per Mafyari, a "avé M4E#" - um simétrice da avé Terra
que devera e caddver terrestre. A pele des mortes é retirada e pesta a
secar ne sel; se bem entendi, ela é guardada ceme treféu peles M&f. E
o eosses - tedos, dizem alguns, apenas e conjunte emeplata-brage, dizem

22

- s@e recelhides e guardades. A partir deles, o Ld$® Tiwdwi re
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eutres
cempee xamanisticamente o cerpe“®. Em seguida, e merte é mergulhade ne
+ edfpfddka, um banhe de dgua efervescente (i.e. que ferve sem fege), que

lhe treca a pele - cf. eafpfdd, pelar, esfelar, mudar de pele -, € entae

ressuscita jevem, ferte e bele. Terneu-se um Md¥. Serd entée pintade cem
trages fines de jenipape, e seu cerpe reluzird, a pele muite branca seb

a pintura negra, ceme as divindades. Quande a alma cemega a envelhecer,

é novamente mergulhada ne odfpfddka, e "treca de pele" - rejuvenmesce; €

imart8124.

O banhe de rejuvenescimente € a causa de ruide de treveada len
ginqua, que per vezes se escuta cem e céu clare. De mede geral, apés uma
merte - ¢ mesme bastante tempe depois dela - meteeres come @ arce-iris,
es trevees, ete., sae sempre interpretddes come indieces de precesses refe
rentes ae merte ne céu.

As almas se casam ns céu, cem es MN&¥; mesme se maride e mulher
merrem juntes, casar-se-@e cem eutres M&f. E terde filhes, e teda uma
eutra vida. Mas nge perdem, por isse, suas vinculag:es afetivas e suas
relagees de pareatesce cem es humanes ma terra. Ae centrdrie, es mertes

s8e e terme que estabelece relacees de alianga entre es humanes e as dai

vindades. Nes cantes xamanistices, € muite cemum o pajé referir-se e

se dirigir &s divindades per termes de afinidade: meu cunhade, meu genre,
maride de minha mae,etc., toda vez que e cante envelve um morte paremte
de pajé. E assim também as divindades tratam e xama. Se e merte, ne céu,
€ o afim, cenferme a equagae Tupinambd inimige=afim (H.Clastres 1972;

cf. Carneire da Cunha 1978: 144) - sé que aqui primeire se mata-devera,
depeis se "afiniza", ae contrdrie des prisieneires Tupinambd -, €ele na

verdnde transferma es NA® em afins dos viventes. Us afins terrestres sae

substituides peles deuses - mais perigoses e pederesos, née sae & cemida,
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come nes Tupinambd, mas es propries canibais.

Deve-se anotar marginalmente que os MAf nde sde perigoses
apenas para as almas dos mortes. Os cantes xamanistices referem-se frequen
temente &s ameagas proferidas pelas divindades contra a I de pajé, quan
de esta vem visitar os M4® ("eis que chega nossa comida futura", dizem
estes...) — mas é que, ne pensamente Araweté, o xama jé estéd identifica
de cem eos mortes; ceme e matader (cf. infra) jé estd antecipadamente
identificade cem os MA&®. De teda forma, hé elementes adicionais para
que caracterizemes a deveragae dos mertes pelas divindades como uma in
versde especullar, aonde os deuses sae o "ads", e e humane, enquante mor
te, o inimige. Dizem os Araweté que a I de uma pessoa fica furiosa (yara)
ae merrer, pois nde quer-se separar de seus parentes, especialmente des
filhes - as criangas pequenas sae muite vulnerdveis a este amor. E even
tualmente a i dos vives pede escapar-se atrds de um parente morte, e deve
ser rec%nduzida & terra (imoné) pelo xama. Esta nae &, contude, a uUnica
causa das fugas de 1; os prépries MN4Y pedem atrai-las. Os pajés, ae sonha
rem, coestumam encentrar no céu essas almas de viventes (que nem sempre

sabem e que lhes estd acontecende). Os M4® oyimira es humanes - "inve

jam-cobigam-desejam ferezmente"; procuram loge unir-se sexualmente aos
mortes, e podem enamorar-se da 1 de um vive.

Dizem ainda es Araweté que, apés a transformagde em divindade,
apés o banhe de rejuvenescimente, & raiva de morte cessa, ele toma canjg
ge celeste, esquece seus parentes (e banhe €, assim, um banhe de esque
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cimente, e a deveragae, ae fixar e merte ne céu, substitui aqui a idéia

. I d » . . rd
cemum em outres grupes indigenas, de que € ae aceitar a comida des espl

rites gque a alma ingressa definitivamente no munde des mertes - aqui,
é-se a comida...). Mas iste nae € inteiramente verdade; tampouce os vi
ves esquecem os mortos. Por vdries anes os xaméds trazem & terra e morte,
que fala de sua vida ne Né® pi, manda recades aes parentes que ficaram.
Um dia, apds inem-se tornande infrequentes, cessam estes passeios - €
quande os vives esquecem e morte, que e morte € dite esquecer os vives...
Assim, quande es Araweté dizem que "sé es osses (i.e. os mortes) esque
cem" (cf. supra), eles comentam este diffcil trabalhe de olvide, reci
prece, entre mortes e vives. Transfermar-se em divindade, € esquecer.

A vida ne céu nae €, de né&uma forma, uma inversae ou "negative".
da vida na terra. B antes uma amplificagae, uma hiperbele. £ neste sen
tide, talvez, que se pogga entender o curiese conceito de bfdaéri, "e
que serd pessea", poste ceme sinoenime de N&fdI,"o que serd divindade",

para designarem, ambes, 8 I celeste - os verdadeires b$dé sae es Ndf;
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a pessea s¢ se realiza em seu devir (e que serd), devir necessariamente
outre: o morte, o inimige, e deus. Entre bfdé ri, e que serd pessoa (o
duple celeste), e bfdé pé, e que fei pessea (e duple terrestre), flui
bfdé, a Pessea Araweté, entre e passade e o future, a cavaleire de devir.
Tende side, vinde a ser, nae &, prepriamente, nada: & eutra; devém.

Se os mertes sae, a seu mede, awi (inimiges), e os deuses, ae
seu, também awi, nZe hd lugar ne céu, a riger, para es inimiges. Assim,
es espirites des inimiges (Kayapé, brances, etec.), ae chegarem aes céus,
sae arremessados de velta (Egé, langades para baixe) pelas divindades,

e agui perecem definitivamente” Neste sentide, os awi sé tém e ta'#wé.

lias e ha'8wé des inimiges mertes per guerreires Araweté tém um destine

especial - e, pele que pude entender, a disting@e duple terrestre/celes
te nae faz sentide n®sses cases.

Ao matar um inimige, na guerra, e matader "merre" (umanu):
recelhe-se em casa, aende fica ceme que desmaiade, sem cemer por varies
dias, com a barriga cheia de sangue de inimige. Passade algum tempe, o

ha'#wé de inimige "revive" (uperay) e chama e matader: "eya fapel, tiwa!

eya terepurahe!" - "ande, levante-se, nae-parente; ande, vé dangar!". 0

terme tiwa significa: prime cruzade, aliade potemcial, nae-parente, e

é claramente um "meie terme" entre awl e bfdé; tem cenotagees agressivas,
- . W . o altericdate . .
mas supee uma relagae, enquante awl indica esbdidwdisde abseluta (jamais

es Araweté usam a palavra awl para se dirigir a um nZe-Araweté, ne cen
texte atual de "paz"). O matader entae t&mbém upers , € vai dangar. Ele
serd e cantader e figura central de um &purahe, danga celetiva masculina,
que cememera & morte de inimige. Ora, e cante de matader é, rigeresamente,

um cante de inimige, awl maraka: e ha'#wé deste Ultime ensina as palavras

da canga@e ae matader, e danga junte a este ne aEurahE. O inimige merte,
o inimige em geral, € referide peles Araweté pela metenfmia: maraki ni,
"e que serd cante"...

0 estile dos awl maraka é muite diferente da "misica de Nd¥".

A diferenga mais prefumda é a seguirte: enquante nes cantoes xamanistices

~ ola's‘féi" wa para
e pajé narra e que euve e V€, sempre marcande sua dGSGeweys cem e que narra,
mediante fermas "citacionais" (de tipe: "'p', disse a divindade"), ne

cante de inimige é este gquem fala, pela beca de matader, e hd tode um

precesse de identificac8e de merte e de matader. Per exemple, determinade

cante traz a expressae: "minha mulher afasta de mim as armas" (ver adiante).
Trata-se da espesa de matader, mas guem diz "minha mulher" é e inimige;

come se o inimige morte fesse o sujeite da enunciagae, e matader e sujei

te de enunciade...
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A4 estrutura de awl marska é de tal ordem, que nunca se sabe

com precisae quem fala, se o inimige, se o matader. Ora, esta identifi-
cagéo de um com e outre €, ae mesmo tempe, uma alteragd@e do matader pa

ra com a sociedade Araweté. (O matader se tcrma o inimige. Apds o homici

die, suas armas devem ser afastadas de si, peis o ha'#wé do morte, desg
jande vinganga, cestuma inspirar a seu matader um furer, uma ventade de
matar es parentes e cempanheires. liuitas vezes o hemicida é obrigade a

fugir para a mata, peis e awi na'#wé "chega" (uwahé) e e terna ferez.

E, para e reste de sua vida, es matadores de inimige (awi nep#'na) podem

ser presa desta leoucura, ganhande um geste de matar que sempre poderd
veltar-se centra es seus. Iste nae impede, abselutamente, que matar um
inimige seja henrese, es mataderes admirades, e que a tradigée afirme

que, "antigamente", tedes es adultes eram mataderes. Declaragée certa

mente exagerada, mas que exprime um ideal? De teda ferma, os Araweté
distinguem, entre es mertes, es relativamente peuces que foram matadeores.
0 espirite de inimige fica para sempre junte ae metader -

hep$'na nehe, "noe" matader, "junte" a ele. E, quande e matader merre,

I 4

o espirite de inimige sebe cem este para e 1dfpi, & ceme que um apéndice

seu. Ura, — e iste explica perque o awi na'#wé nde é merte xamanistica

mente, ceme o ha'#wé das cebras, arraias, ete., jd que ele é perigese -,

a visae de espirite de matader cem seu awi na'#wé asseciade amedrenta

os Md®, que nde e matam mem deveram. Os mataderes Araweté n@e sZe devera
dos pelas divindades, eles s8¢ diretamente transformades em N4%®, pele
banhe da eterna juventude. Uma merte infligida vale uma merte sefrida

- o matader terna-se um deus "sem passar pela preva" da &evoraqgo (para
falarmes ceme es Guarani). Ou mesme sem passar pela preva da merte tout
court - de alguns fameses guerreires da antiguidade, dizem es Araweté que
née merreram, mas subiram aes céus em corpe e alma.

0 awil na'#wé nd@e parece ter o mesmoc mede de existéncia des espi

rites des mertes Araweté; nde tem individualidade ou independéncia; §é
um apéndice; um cante de seu matader. O cemplexe agenciamente matader-vi
tima recebe um neme: Iraparaef®, que parece funcienar ceme um titule, e

que parece designar e aspecte awi da persena de matader ne obu=>.

O espirite de umae enga - ya na'#wé - também fica junte a seu
matader, a quem ensina cantes, e de quem se torna uma espécie de animal
doméstice eu cde de caga: derme na casa de seu matader, e lhe mestra, em
senhes, sities de caga abundante. Ele funciena, assim, come imagem inver

tida da enga viva, predader, selvagem € competiaer de hemem. lTalvez se
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possa dizer que o espirite de inimige, ele também se transferma ne inver
se de inimige vive: de ameaga de merte, vira garantia de vida; e de causa
de mede, em motive de mede dos inimiges (es M4Y). E se o matader se terna
e inimige, ae matd-le, e inimige se tornma parte de matader, guande este
merre — da metdfera & metenimia?

O xama e e guerreire tém uma relagéo privilegiada cem a morte.
Vale netar que o status de xam@ (cerca de um terge des homens adultes,
atualmente) nae assegura nenhum destine especial, apés a morte; o de ma
tader, sim. Neste pente es Araweté estfe mais préximes des Tupinambd
(em que sé um matader tinha pesig@e segura ne Além - cf. Fernandes 1963:
285) que des Guarani (em que a perfeigZe e a ascensde & terra sem males
sem passar prla preva da merte dependiam da pratica xamanistica - cf.
Cadegan 1959: cap.XVI). NzZe ebstante, es N4Y sae, em esséncia, tante
xam8@s quante guerreires: per isse, matam e depeis ressuscitam o morte.
Nete-se também que se es inimiges, come tais, n@e tém acesse ae MAE pi,
es xamas des inimiges 14 estae: es Awi peye (cf. supra) ceme que represem
tam cada raga inimiga ne céu. Per fim, se se pede censiderar e xama
ceme um "merte antecipade" (peis que vé es MAP, interage cem eles, é
ameagade de ser deverade, antes da merte prépria), e matader é certamente

um Md® antecipade: ele jé encarna, de mede cemplexe, & figura de Inimige,

sende ae mesme tempe e Araweté em sua plenitude.

Pense que, agera, temes elementes para decidir da pertinéncia
das prepesigees iniciais e das cenclusoes que vim fazende ae longe de
percurse. A merte Araweté estd lenge de ser e avesse da vida; o moerte,
lenge de ser e nae-vive; € e inimige nae é e néo-Eu. A aparente simetria
das duas vidas (terrestre e celeste), das duas mortes (idem), das duas
"almas" (ibidem) nde nes deve levar a crer que e sistema da Pessoa Ara
weté se estabiliza ne jege identitdrie de Eu x Qutre, Vive x NMerte...

0 sistema & tense, tende, e nde tem avesso: o morte é o inimige, e inimige
é o deus, deus € e morte, e o morte sou Eu. Este é e Cegito canibal; ceme

uma banda de lMoebius. Cencluames.

0 Cogite canibal: cenclusoces e indicacoes

O aspecte celeste da pessoa mantém uma relagae intima com ela.
Assim, es nemes dos mortes, @e serem mencionades, devem-se acompanhar de
sufixe /-reme/, "finade" ou "ausente" (peis assim também se fala de gente

héd muite afastada da aldeia) - quande se fala de morte "ne passade", iste
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é, do pento de vista de sua augéncia presente. llas quando o morte vem &
terra junte cem as divindades (ae subir apés a merte, ele seguiu para
Oeste; ao veltar, desce pele Leste, pele kurepé, e caminhe des deuses),
ou quande se fala nele enquanto &Y piha, entae e sufixe /-reme/ nde pode
ser usade. As almas des mertos mantém seus nemes prépries ne céu, e pa
recem existir ceme individues, singulares. kias hd que se observar que

¢ somente algum tempe apés a merte que uma pessea existe, para es vives,
come 14 piha: e tempe em que ela ainda velta & terra. liais tarde, e
esquecimente a confunde com a pepulagae genérica das divindades, e seu
neme préoprie pede ser reutilizade.

Eis assim que terfames uma epesigae clara e sistemdtica entre

es principies celeste e terrestre da pessoa: imortal/mertal, esse/carne,
individual/miltiple, etc. Come interpretar esta dicetemizagae? Nae creie
que ela pessa ser rebatida sebre a cldssica epesig8e Individue/Seciedade,
seja em sua fermulagde durkheimiana, seja em sua medalidade Jé (individue/
persenagem, privade/publice, substéncia/neme. ..Natureza/Cultura). A dis
tingae individue/pessea, entre os Araweté, carece de significagae secie
légica, peste que nae repercute sebre, eu cerrespende a, nenhuma epesigae
mais geral em termes de deminies eu principies ne plane da merfelegia,

das instituigees e des precesses seciais.

Por outre lade, a bifurcag@e da merte — a merte preéepria libe
ra e duple (/-a'@wé/); este se divide, e sefre duas mertes adicienais,
uma definitiva e "fatal" (e duple terrestre ceme "caddver de gamba"), a
eutra instrumental e necessdria (a deveragfe peles deuses), preludie de
banhe da imertalidade -, que cerrespende a bifurcagde de merte em almas
terrestre e celeste, intreduz um sistema terndrie, aberte e transitive
( iste se descensiderarmes a renitente multiplicidade de duple terrestre,
indicada pele apeiyili). Assim, a disting8e vive/merte se desdebra em
duas, em niveis de inclus&e diverses: Vida/Nerte e, dentre da Morte,
vida/merte. Sucede que, dentre da llerte, a epesigae vida/merte é mdxima:

a diferencga Maf piha/ta'awé é mais radical que a diferenga vive/merte.

Usande as categerias lévi-straussianas (cf. supra), teriames:

VIDA IKORTE
SOBRENATUREZA
CULTURA

NATUREZA




.28

Acentece, porém, que n@e é possivel tomar a pessea des Vives ceme
sintese eu mediagae dialética entre céu e terra, alma e cerpe, vida e
merte eternas, Natureza e Sobrenatureza - uma leitura catélica da pessoa

Araweté. A diferenga M4® piha/Ta'@we &, de fate, censtitutiva da pessea,

mas de mode duplamente paradexal: € na merte que ela se instaura, e é no
vazie que ela abre que estard a pesseoa.
A eopesigze entre es principies celeste e terrestre da pessea

~ . . . -~ . - . ~
nze & Sananlca, mas diacrenica, e remete a um jege de repeticae em que

o "terme" repetide — a pessea —, nde existe fora da repetigfe, antes dela
ou acima dela. O principie celeste é b¥dé ri, e que serd pessoa; o prin
cipie terrestre é b¥dé pé, e que feoi pessea. Bfdé, a pesseoa, nie estd em_
'lugar nenhum, ela estd entre, deslizande entre a repetig@e nua e merta
de duple terrestre - sembra estéril que repete uma auséncia - e a repe
tig28e viva e plena de duple celeste — pente future, que desleca a presen

¢a para um além e a identidade para um ternar-se outre (deus, inimige).

A alteridade € intrinseca & pessea Araweté - & neste sentide que eu dizia

que o Outre nde ¢ um espelhe, mas um destine, e, assim, nde & uma entidade
nun campe de identidades, mas um devir.

E clare, tante e ta'#wé quante e MA® pihd estde ne future, pes
te que a morte € e future. A distingZe é entre um "future de passade" e
un future abselute: a sombra e a divindade. Esta Ultima, porém, é também
um passade abselute: antes da separagae eriginal, es humanes eram (peois
estavam cem eos) MAf. Eram M4Y e serze Mé®: € iste que es homens sde; mas
iste, é a merte.

(Os Araweté sabem que e céu lhes cairéd sebre a cabega. Per
isse, jamais se deve fazer em vez alta e raciecinie: um dia es mertes
serae tantes que seu pese fard a abébada celeste tembar sobre a terra...
Neste dia, quem ainda n&e tiver merride, merrerd; es N4f veltarde & terra,
e cosmes perderd sua estrutura. 0 future serd e passade, e o presente,

eterne: o fim de devir. Per isse, eos Araweté tém mede.)

§ § § §

Pense que as implicagees seciolégicas da categeria Araweté de
pessoa estf@e relativamente claras, a partir de exposte acima. NBe tenho
aqui cendigoes de desenvelvé-las a contente, e me limite a indicar alguns

pentes: (1) A negde de "fluidez" socielégica ganha um sentide precise,
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um sentide temperal; (2) A realizagae de ser ne elemente da exterieri
dade - na morte, ne eutre, na divindade - estd cerrelacienada cem a nao-
elaberagae de diferengas internas ae cerpe secial, que, neste sentidoe,

née tem interier; (3) O "acentrisme" sécie—moerfelégice Araweté é funcgae

da estrutura vertical de cesmes, a seciedade née pede ser pensada fera
da cesmelegia, na acepgae estrita do terme; uma perspectiva funcioenalis
ta ou seciecéntrica estard cendenada a centemplar e nada; (4) As cen
clusees sobre o mede de (in)existéncia da Pessea pedem ser estendidas
para a Seciedade.

Para encerrar, algumas indicagoes sebre e sentide de canibalis
me divine Araweté. Peis ainda resteu esta questde: per que es deuses
deveram os moertes?

A definig8e des IM4® hete ceme canibais nZe pede ser temada
ceme trage secunddrie na caracterizagae da Divindade; enquante Inimige,
ela é, em esséncia, Canibal. E e canibalisme nde pede ser visto ceme
figura imagingria e menor ne pensamente Araweté; ele remete ae complexe
Tupi da antrepefagia, e deve ser incluide em um grupe de transfermagees.

Antes de mais nada, cabe dizer que es Araweté se definem ceme
tende side, infrequentemente é verdade, antrepéfages. Suas gestas estae
poveadas de devoragees reciprecas entre eles e vdries grupes Tupi. A
prética teria sid%aban&onada, sem metive aparente, hd cerca de uns cinquen
ta anes. Vdries anciaes dizem ter participade de repastes antrepefdgices.
De tede mede, a enfase maier de grupe é sempre na sua cendigde de vitima
da paix8e canibal alheia (des vdries inimiges antiges) — e, sebretuds,
de canibalisme divine. As referéncias ae canibalisme des Araweté s@o sem
pre vagas, incertas, contraditérias. Quante ae canibalisme divine, sZe
pesitivas. Recapitulemes, e indiquemos brevemente as implicagees analiti
cas de alguns pentes desta figura:

(1) HE uma clara simetria entre e canibalisme dos_ﬂég e e

des Ayl e Iwiyari. O primeire epera ne eixe cru/cozide - a alma celeste

é morta e posta a cozinhar em uma panela de pedra —; e segunde no eixe
podre/defumade - e caddver terrestre € comide ne "moquém dos 511"; e
se diz que os Ayl e demais espirites da mata tém preferéncia pelas
carnes moqueadas. Igualmente, o banhe da imortalidade € um cozimente
mégice (dgua que ferve sem foge), e cerresponde, em termos de momente
légice, & morte e transfermacde de ta'&wé em coisa duplamente pedre,

caddver de gambd.
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(2) 0 ta'#wé terrestre é cencebide, antes de tude, come carne

(que apedrecerd) e sombra (imagem "incerperal"); a almaceleste, come osse

(preservade peles deuses) e pele (a pele de morte é guardada, e banhe da

imertalidade é um treca de pele). A carne da alma celeste é censumida pe

les deuses, que depois a recompoem, como cendigae para e banhe que e tor

nard um deles. Mis, per que eos NEf precisam deverar es mortes?

(3) O canibalisme divine aparece para marcar, duplamente, a

figura de Inimige. Os mortes sae devoradosAporque se recusam a entrar

em relagees de aliancga cem eos MaY; eles sae inimiges, diante des deuses

enquante encarnagae de "Nés", os Araweté celestes. Per outre lade, os

deuses sae canibais porque sae inimiges, diante de nés,

manes.

es mortes, hu

(4) O canibalisme aparece ceme cendigde da alianga entre eos

vives e os deuses, mediante a transfermagZo des moertes em deuses. 4 rela

¢cae de afinidade &, entre es Araweté, muite pouce elaborada simbelicamente,

é pouce marcada; as relagees de mutualidade prependeram

sebre as rela

gees de reciprecidade (a partilha de espesas é objete de investimente

cultural maier que a treca de irmas). Os verdadeires afins sae os deuses.

Os deuses sae sempre definides ceme es gue comem: na terra, a cemida

des homens (cf. supra); ne céu, es préprios homens. Este € o penheor da

alianga. Nae obstante, n3e me parece ser pessivel cenceber as relagees

humanes/divindades ceme ume relagae de reciprecidade, ou de tresca; a

afinidade hemens/lidf é da ordem "de roube e de dem" (Deleuze 1969: T),

nZe da treca; entre céu e terra, vida e morte, nde hé equivaléncia pos

4 ”
sivel, nem reflexo nem reciprecoe.

(5) O canibalismo divine situa-se 2lém da disting8@e entre um

"exo-" e um "endo-canibalisme" - e mostra que ela é, nae sé aqui, desti

tufida de sentide. Tante porque o que se come € sempre o

tude porque quem come € sempre Outre. A reverberagde do

Eu-Qutre impede uma fixagae de "identidades". Us mortos
’ . -

para se transformarem em deuses: € simples... lias, e eos

Araweté estéd entre dois outres: o morte que foi, o deus

outre, mas sobre
agenciamento
sae deveorades
vives? O vivente

gque serd. Seu

ser é o produte vazie desta dupla alteridade, que o canibalisme, impessi

velmente, efetua. E por isse que os deuses deveram os mortes: para que

os araweté possam ser - sejam reais.

A antropefagia, emblema des Tupi na censciéncia ocidental,

sempre coloceu um enigma para a antropelegia. lienes pela repugnéncia




fisica que eventualmente teréd inspirade, que por uma espécie de repug

néncia légica. £ que todos sabemes, ne funde, que o canibalisme é im
possivel. Mas sé os ingénues deduzem que, por isse, ele nfe & real.
Le contrérie. Nem tante um enigma, e canibalisme é, propriamente, um
paradoexe: a arte do impessivel, de atravessar espelhes, de devir.

O canibalisme Tupi fala, de fate, da Pessea, de Eu e de Ou
tre. (Ou antes, ele nde "fala", peis nae significa: enquante paradexe,
ele faz). lias ele nae pode ser poste em centinuidade com as figuras
dialéticas da identidade que encentrames, per exemple, nas seciedades
Jé (ver os trabalhes de J.C.Crocker sobre os Berere, de Manuela Carnei
ro da Cunha sebre os Timbira). Ele nie & um case-limite eu "literal®
da dialética de Sujeite, e sim a saida migica (a Unica) desta dialéti
ca. Ele aponta para uma irredutivel singularidade Tupi, e é perfeita
mente censistente com o cemplexe de forgas internas que leveou muitas
destas seciedade & "destruig@e". Para censeguirem e que se prepunham,
es Tupinambd escelheram muite bem seus meies: e canibalisme nae é um
exagere ecasienal (a cultura, e evente...) de uma necessidade simbelica
que pederia ser "satisfeita" por meies mais sutis.

Comer e eutre é, certamente, exagerar: & estabelecer, ae
mesme tempe, uma centinuidade méxima cem & vitima, e pressuper uma des
continuidade n@e menes abseluta, peste que e que se come &, per defini
¢ée, o nao-Eu. Ora, deverar e outre & impedir que ele pessa develver

uma imagem, censtituir uma identidade. E destruir a representacae, que

brar e espelhe da fung&@e imagindria. Assim, deverar e Inimige nae §,
tampouce, "identificar-se" a ele. E prejetar-se na alteridade, passar
para e eutre lade, devir outre (iste é: devir). O canibal comerd sem
pre, enfim, nada além que si mesme. Por isse, ele é sempre Outre, e

nae tem avesse. E, se a metivagde explicita de canibalisme Tupinambd
era a vinganga (assim eles diziam sempre), & perque, ceme o canibalismo,

a vinganga também é impessivel, oeutra figura de Devir.

Qutra ceisa nde disse Cunhambebe, o chefe Tupinambé, quande
Hans Staden, vende-o saberear uma perna de inimige, argumentava aterra
de gque sequer as bestas selvagens cemiam seus semelhantes. Coem humer
alge Zen, Cunhambebe apenteu para e abisme que e separava do eurepeu.
Neo disse: nde, iste que come, meu inimige, n&e é meu semelhante, é um

ngo—homem, é um animal... Ele disse: eu sou e Inimige. "Eu seu um jaguar;

e estéd gostose".

Outra ceisa dizem es Araweté?

FIN



(1)

(2)

(3)

Residi per onze meses, em 1981 e 1982, entre os Araweté, realizando

pesquisa antropoldgica para a elaboragf@e de uma tese de doutoramente

no Programa de Pés-Graduagd@e em antropologia Social do liuseu Nacie

nal (UFRJ), sob orientag@e académica de Prof. anthony Seeger. Em

tal trabalhe, pretende discutir a possibilidade de construgée de

um modele analitice geral para as sociedades Tupi-Guarani, langan

do m8e de minha experiéncia etnogréfica, de material Tupi cemparati

ve, € de um centraste com valer heuristice entre os Tupi e as socie

dades de lingua Je. Estas dltimas, cuja estrutura sociel jé se encen

tra excelentementé descrita e analisada por teda uma geragéo de pes

quisaderes, apresentariam e interesse particular de se constituirem,

a meu ver, cemo o reverse radical da "forma Tupi", em termos de

"selugoes" socielégicas e de processos cesmelégices.

Deve agradecer agqui a Tania S. Lima, Mdrcie Geldman, Ovidie d&e Abreu

Filhe e a Gilberte Azanha, amiges e celegas, que falaram, ouviram,

e me ajudaram a tornar wm peuce mais clare e que tenhe a dizer. U
r'gvalmerte.

presente trabalhe ¢, Miwassess, um didlege mais oeu menos explicite

com e livre de Manuela Carneire da Cunha sobre a pessea Krahe, que

me inspireu e ajudou a definir meu ebjete.

Utilize as convengoes /8/ e /%/ para representarem, respectivamente,

o xwa (vogal central média, nae-arredendada), e uma Vogal s posTerror

alta , nfe arredondada. 0 sinal /'/ indica uma eclusiva gletal. A

1ingua araweté, da familia Tupi-Guarani, ng@e fei ainda descrita ou
analisada pelos linguistas. Os Arowdl rio mmlmcywq

Acrescente-se ainda que, nae eobstante seu lugar central na praxis
Araweté, e discurse cosmelégice desta sociedade é "drea aberta a fa
bulagde", & variabilidade e & inevagfe. A cosmelogia se funda e atu
alize rno discurse empirice, altamente predutive, des xamas; pululam
versoes, interpretagoes, avaliagoes pessoais de sentide de alguns
pouces conceites e principies bdsices. Dificuldade a mais, assim,

para andlise estrutural (Carneire da Cunha 1981).

Née é o momente, aqui, de uma avaliagae em prefundidade das idéias
Sev anieresse

de Pierre Clastres. Recenhecende swe Pevtmeord¥ee, especialmente, para

a compreigsﬁo das seciedades Tupi-Guarani, afaste-me delas ne que

implicamYuma metafisica da Seciedade ceme interieoridade abseluta.
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(4) Cada uma destas camadas tem suas préprias estrelas e Luas (Yahi, a
lua, é um ser masculine, ligado 4 memstruagae), que brilham ne avesse
(ikupéti) das cemadas imediatamente superieres. J4 o Sel (Karahi) é um
sé, e nae é humane, e sim um trege da cebra Arce-Iris. Quande na terra

é noite, o sel percerre o munde subterrénee de Oeste para Leste. Ne en
tante, dizem es Araweté que, durante a neite terrestre, € o mesme sel que
também ilumina os mundes superiores. Esta "centradigZe" geométrica nae
preecupa os Araweté. Tedas as camadas de cosmos cenvergem nes cenfins da
terra (i.e. da camada dos humanos), aende o céu visivel (iwa) mergulha

e detém a extensae terrestre.

(5) Encentrames aqui eces de "tema da vida breve" analisade em Le Cru

et le Cuit (Lévi-sStrauss 1966: 155-171): a pedra come simbele da imeorta

lidade. Igualmente, o tema da "troca de pele", analisade por este auter,

é retomade peles araweté no mesme contexte - ver adiante.

(6) A geegrafia des outres mundes € bastante intrincada, e pede ser estu
dada nes cantes xamanistices. A maieria des animais e drveres terrestres

14 se encoentram. Apenas, ne munde superior, das divindades principais,

nae se encentram porces selvagens (cemida prépria e exclusiva des humanes),
e sua alimentaga@e &, principalmente, de aves. As grandes drveres - castanhei

ra, jatebd, etc. - est@e também asseciadas a este munde celeste.

(7) Se a terra sem males Araweté estd decididamente ne céu, eles dizem
porém que viviam, antigamente, ne "centre da terra" (iwipitewé), a Leste,
aende nie havia doengas, e pouces brances. Agera, est@e na margem ou beira

do munde (iwiremeiwé).

(8) E nde a linguagem (y€'€), como para es Guarani, ou a alma-principie

vital (I), atributes também possuides peles animais, sub specie.

(9) O terme "Araweté™ é de inveng&e de um sertanista da FUNAI, que enten

deu ser ele um "derivade" de‘yawa eté/, "homem verdadeire". A palavra
?7gﬁé/ nde existe ne léxico Araweté. Além dos awl, vdries animais (de caga)

s8e definides ceme b¥dé pé, conforme um mite de origem des animais, trans

fermades, de humanes, durante um cauim, per Iggég ("divindade eonga" -

que na@e tem, centude, nenhuma relagae direta cem o feline), que é um

dos irnfes mitices Yamd®/Mik#ira'{ (“filhe de gambd"). O cicle mitice desse
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par de demiurges se superpeoe, sem centinuidade, cem o cicle de Aranami

e da fermagae de cosmes atual.
(10) Infermagae pesseal de Elizabeth Travasses.

(11) 4 divindade cujo nome é o cegnate deo Tupa cldssice, em Araweté

ngf, tem um lugar meneor neste panteen, e é asseciada ae babagu.

(12) 0 cante xamanistice Araweté serd descrite e wnalisade em trabalhe

a ser publicade na Religiae e Seciedade n® 9.

(13) A cultura Araweté descenhece, ou antes, recusa, qualquer forma de
desenhe ou deceragae em trages fines; e tampeuce se interessa pela repre
sentagao visual de tragades, acidentes naturais, etc. A caneta, a escrita,
os desenhes, sae s empre comparades aes instrumentes e efeites obtides peles

inimiges e peles deuses, na deceragde corperal.

(14) O Unice lexema que talvez pudesse ser apreximade é o Guarani a'yve,

anunciar ou prognesticar desgragas, ferir a alma (Cadegan 1959: 66).

(15) Per "criangas pequenas" entendam-se as criangas ainda n3e-desmamadas,
iste €, que nd3e tém nenhum irmfe mener que elas. Até es 3/4 anes, e cabe
le das criangas (excete a franja) nde deve ser cortade; e os pais devem

manter abstinéncia sexual até que seus filhes comecem a andar.

(16) Esta cerrespendéncia nunca fei afirmada diretamente peles araweté;

nae obstante, sempre diziam que, quande sé restam es essos na sepultura,

o ta'dwé de morte "se fei".

(17) Ver, para e conceite de duple, Vernant 1965, e seu use per Carneire
da Cunha (1978) para o mekare Timbira. Certa vez, que perguntei se es
cantes dos Eég eram ensinades aes pajés por outres pajés, me centestaram:
"Afe, os NAY nde estdo "dentre da (nessa) carne" (ha'a iwé), eles sae
hir#".Iste &, eos M&P possuem uma existéncia fisica independente, os cantes
em que elss falam nae s2e da ordem da imaginagao eu da ventade de xama

(e que se passa "dentre da carne" - expressaoe que também se usa para de
finir sentimentes esponténees, n@e prevecades por agoes de outrem). Hird#,

. ’ : .
assim, € o que existe "fora da cabega"™ (ceme dirfamoes) dos homens, é rea)d




(18) A palavra /ta'#twé/ parece poder ser analisada em: /t-/, marcador

de forma ebseluta eu nae-possuida; /a'8l/, raiz que nde posse traduzir;

/-wé/, marcader temporal, de pretérite. Ela teria cemo cegnates o ewera
suruf (Roque Laraia, infermag8e pesseal), e talvez e Parintintin ra‘'uva,
imagem onirica (Kracke 1978, 1980). A raiz a'#f pede ser a mesma que se

encentra nas formas Araweté moa'#s (/mo-/ = causative), 4&0&#&#@%@%&4

-~ . ’ .
wiiizetz®, “"fazer, por sua ausencia, com gue alguém sinta saudades suas";
) ? ? ]

e em mg'é a'#, "coisa-a'd", categoria de alimentos que devem ser evitades
, A olo . o~

por alguem quande tem parentes doentes - ou os & morreriam. Nae

me arriscoe a uma tradugéo abstrata de a'#, embora as ressonéncias semén

ticas das tres formas em que a raiz aparece sejam evidentes.

(19) 0s nomes araweté, recebides na inféncia, recaem em trés categorias:
nomes de inimiges (i.e. ouvides pelas mulheres raptadas poer Kayapé ou
brances, e que conseguiram veltar); nomes de divindades (Ma%dé); nomes

de ancestrais (purewf¥ha né). A nominagde cabe aos velhos, sem determina

g8e precisa de parentesce; e a inspiragae xamanistica quase nunca é tida
ceme necessaria. Quante aes nomes de ancestrais, hd uma tendencia a se
manterem dentre de uma parentela os mesmes nomes, e a se repétirem cadeias
de nomes peor grupes de siblings. Os nemes de inféncia s@e abandonades ne
casamente, pele homem, e quande de nascimente de primeire filhe, pela
mulher, e substituides per tecnénimes. Os nomes das criangas muitas vezes
s@e dades para que seus pais e incorporem ne tecneonime; é aes pais que

se nomeia., Os Araweté definem a neminagse de alguém cem um neme ancestral
come hekow$na, "substituigfe", "repesigfe" de nome - nZe hd nenhuma liga

¢ae, social ou mfstica,entre pertader atual e antige de nome.

(20) Ver também as censideragees de Varela (1979: 99-102) sebre as dicote

mizagoes conceituais em bielegia.

(21) Eces de papel ressuscitader des urubus, inversze de seu valor necréfa

ge, que Lévi-Strauss jé analiseu nas Nythelogigues.

(22) O esse de brage des inimiges mertes era preservade peles araweté ceme
troféu de guerra, e pendurade & nuca de matader durante es cantos comemeo

ratives, em um adorne cem penas de mergulhdae.

(23) TiwawE € uma divindade que pertence ae cicle des irmfes Yaudf e

nik#ra'i (cf. neta 9).
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(24 ) Essa "bacia das almas" encentra um andlege terrestre nas depressoes
redendas e prefundas que hd em muitas cachoeiras ae lenge de Ipixuna,
aende, na seca, os peixes se refugiam e sZe mertos a timbé. Schaden
(1962: 143-44) anota uma crenga Guarani andlega, mas com valer invertide:

a panela de diabe antropdéfage.

(25) AMlguns Araweté afirmam que o espirite des Asurini mortes tém seu
» rd . . ~ rd ’ -
lugar ne céu, uma vez que estes indies seriam parentes (ayi) préximes

des Araweté, hd pouce separades.

(26) A palavra iraparae® parece ser um terme arcaice eou "sagrade" para

iragg, arce ou arma, cenforme um paradigma: iwa/iwaraé$ (céu), ara/araef

(arara).
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