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INTRODUCCION

“...Nds, Aikewara, conhecidos também como Surui, recebamos do governo brasileiro uma
indenizagdo por termos sofrido violéncia dentro e fora de casa, sem saber o porqué da presenga dos
homens da aldeia na "cagada’ de pessoas, pergunta que eles proprios se faziam: por que os marehai, os

militares, estavam matando aquelas pessoas?... &

El presente trabajo consiste en una etnogr@tla (5 la memoria colectiva del pueblo
P —
Surui Aikewara® (tronco Tupi) de la W Soror localizada al sudeste del estado de

Pard. Ejercicio que pretende dar cuenta de los mecanismos de accionamiento o

—————

apaciguamiento del silencio, conforme relatan su propia historia acerca de lo que
apacignamiento del Suenei,

experimentaron durante la represion a la guerrilla de Araguaia en el contexto de la
dictadura civil militar brasileira. Problematizando los encuentros-contactos que han
debido establecer con diversos actores nacionales que, hoy en dia, son responsables de
las politicas de memoria en la dindmica transicional en este pais, refiriéndonos

principalmente a la Comision Nacional de la Verdad (CNV). ¢ CA _7
-

Como se verd, el C&ilencio ha sido aparentemente disuelto. El afio pasado f@_e\

\ 7

creada la “Comisién de \ferdad Surui™ y fue elaborado un Informe (de ahora en

e “\__j—\v /\'-34 —

adelante, denominado Reiaror:o Surui”) en donde constan varios testimonios de los
‘_'“\._,/w e —— 1

e —

indigenas, quienes aseveran el haber sido ‘presos’ en su propia aldea y ser reclutados

- Lkﬂ W d I~

>
'Este es un fragmento de la carta que fue escrita por Yup‘huhd&ﬁapﬂmrui, la cual fue leida durante el
dia en el que se hizo la entrega oficial de su Relatorio en la Comisién Nacional de la Verdad, mayo 2014.
La carta lleva como titulo: “O que nés esperamos...”

’Los pobladores actuales de la Aldea Sororé sefialaron que se sienten identificados al ser llamados
solamente de ‘Aikewara’ pero mantienen también la denominacion mas “estatal” —Surui-. Por tal
motivo, a lo largo de este trabajo se ha optado por utilizar |la denominacién completa Surui-Aikewara, al
haber sido ésta la sugerencia proveniente de gran parte de ellos.

’ Méas adelante quedara explicitado el porqué del uso de las comillas para referirme a esta Comision.
Adelantando que el uso de este recurso ortografico pretende visibilizar los conflictos de legitimidad por
los cuales atraviesa esta primera experiencia de comision de verdad en Brasil, tanto para actores

externos como para los pro%ﬁs A:kewara :
“ FERRAZ, I.; CALHEIROS, O.NTIAPE eWWYNUHU (org.), "O tempo da guerra": os Aikewara e a guerrilha
do Araguaia. Relatdrio apresentado a Comissdo Nacional da Verdade, Brasilia, maio de 2014. w I~
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forzadamente por el Ejército militar para guiarlos en las profundidades de la selva, en
cuanto se llevaban a cabo las operaciones de busqueda y represion de los guerrilleros

alli instalados —ahora “los desaparecidos politicos de Araguaia™-.

Sin embargo, lo que subsiste de fondo es el pedido de este pueblo —una vez mas
colocado- para que los procesos de ampliacion y homologacion territorial sean re\flsms

por ¢ el Estaclo dado que la reparacion que esta siendo solicitada a l&mlslon de, m f"

@ es de caracter colectivo volcado al reconocimiento de s territorio’, ademas de /. 5 tp\

los trece casos individuales'que estan en proceso de andlisis. Al 2010 %;44\
dcte 2043 Ay

Siendo asi, pareceria que lo que esta en disputa son las diferentes concepciones

de justicia, verdad —y hasta d perdgﬂ-, frente a lo cual, una aproximacion mas detenida
a este caso particular, bien puede conducirnos a pesar ejercicios de memoria que son
activados por los indigenas, no tanto con una insistencia por el relato, por la narracion

en si, sino por una busqueda de materializacion de esa memoria en su territorio. Tal vez

asi ya no se necesite hablar ni recordar més, eventos que —como el vivenciado por los
Aikewdra en la década de los setenta- han dejado marcas profundas y traumas

intergeneracionales.

&k k

El dia 17 de marzo del 2003 se suscitd un evenfo que una vez mas dio cuentade
la tensa relacion entre el pueblo indigena Surui Aikewara con el Estado nacional, éézi;
mediado éste principalmente por sus organos de justicia y de control. El hecho se AV
desencadeno a raiz de que un conductor privado irrumpié un bloqueo que habia sido
montado por los indigenas en la actual BR- 153, poniendo en peligro a algunos jovenes
Aikewara que estaban presentes en tal expresion colectiva de descontento, la misma que

se habia desatado una vez que fue encontrado otro cuerpo “despnszjado”6 en sus tierras.

® Pese a que en el capitulo IV abordaremos de manera mas detenida y sucinta el tema de la situacién de
la Tierra Indigena’Tuwa Apekuokwera’, por el momento, colocamos que:“Em 1982 a FUNAI recebeu
manifestacdes de que a drea demarcada era muito inferior aquela necessaria a reprodugdo fisica e
cultural dos Surui/Aikewar. O departamento fundiario da FUNAI exarou documentos reconhecendo que
a area demarcada realmente ndo atendia as necessidades do povo. No entanto, apesar disso, em 1983 a
area foi homologada e registrada...”(DOU/Fundagédo Nacional do indio, 24/01/2012).

®Los Surui Aikewara reivindican que ha habido un aumento significativo de robos, entrada de cazadores

ilegales a sus tierras, acumulacion de basura, asi como el despojo de cuerpos en la Terra Indigena Sorord

después de que fue llevada a cabo la ampliacion y pavimentacion de la BR-153. Pese a que mds adelante

se explicara con mayor detalle, se anticipa que la presencia de ‘cuerpos’ kamard (no indios) en su tierra <__—/
es un elemento que guarda relevante relacion con la problematica aqui propuesta.



Divino Eterno da Silva junto con su acompafante, al haber cruzado en su
transporte, la linea de resistencia marcada por los indigenas, no consider6 que desde la
percepcidn de ellos, invadir el ferritorio significa en extension, agredir a sus propios
ocupantes; razon por la cual, pasaron a ser receptores de algunas practicas modeladas
colectivamente, mediante las cuales, los Aikewara punen a los kamard punum? en el

intento por re-establecer su orden social.

Como resultado, se desenvolvid una manera particular de hacer justicia, en
decision colectiva se determiné que frente a las acciones cometidas, la manera de
corregir y punir lo acontecido era mediante el uso de unas dsperas raices de palmeras
conocidas como paxiuba (Iriartea exorriza), con las cuales se procedid a “limpiar™ el
rostro de aquel kamard que invadié su territorio y que casi agrede gravemente a jovenes

de la aldea. Todo ello realizado al concebir que * 'passar a pax1ba no corpo de um

transgressor tem como finalidade marca-lo para que nao esquega do ato de violar regras
socialmente estabelecidas” (BELTRAO, 2008: 230).

Para complejizar ain mds el panorama, denuncias frente a tres® indigenas de la
Aldea Indigena Sorord (sudeste del estado de Pard) habian sido presentadas por el

conductor frente a la Delegacion de la Policia Civil en Sdo Geraldo de Aragygjg,ﬂ

, s B
acusandolos de terroristas”.
S —

Tal evento es recogido y analizado en el Laudo antropolégico realizado en
coordinacion de la antropdloga Jane Beltrdo (2008), en base al cual propongo colocar
las diferentes aristas que compondran el presente trabajo. Anticipando que el laudo

mencionado esta siendo concebldo en si mlsmo como un evento a partir del cual, se

e ——_ — e e, S s o W T — e _———

—— —

despliegan una serie de factores que nos perrmten posicionar las primeras ideas y
preguntas de esta investigacion''. El Laudo (2008) en su intento por “dar voz” a los

indigenas acusados de cometer varios crimenes, entre ellos, aquel estipulado como

"Término con el cual se designa a “hombre blanco malo”. Ya en el primer capitulo se cuenta con un
glosario de las palabras en tupi mas usadas a lo largo del texto.

¥ Refiriéndose especificamente a: Umasu, Teriy Alex Surul.

*lgualmente, mas adelante, se entenderd mejor la dimensién y correspondencia de este anunciado con
el analisis propuesto en este trabajo.

Se sefiala que éste fue elaborado- a decir de los autores-como un “instrumento eficiente de
transcripcion de elocuencia”, como un instrumento para traducir a las autoridades judiciarias sobre
temas referentes a derechos indigenas.

El laudo es resultado del atendimiento dado a la solicitud de la Dra. Ela Wiecko V., Subprocuradora
General de la Republica y Coordinadora de la 6ta Camara de Coordinacion y Revision del Ministerio
Publico Federal (MPF) y de la Dra. Eloisa H. Machado, Procuradora de la Republica en Maraba,
refrendado por la|ABA.
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terrorismo, durante la manifestacion colectiva, retrotrae una serie de problematicas que

como se vera durante todo este trabajo, estan imbricadas una a la otra.

El dia del evento abordado hace parte de una secuencia de otros precedentes de
la misma naturaleza, donde los Surui Aikewara de la fyde/ Indigena Sororo (A.IS) p{,wk )
mostraban su descontento generalizado a causa de la presenma de uno de los ramales de =

sk T15
la Transamazdnica. En su caso particular, la porcion o (wﬁia] dela AIS/ se vio rasgada en
una extension de 11 km por la BR- 153, operacional que fue abierta por el Ejército o~
nacional bajo la denominacién de OP-2 en 1972, a raiz de la €closion de la Guerrilla de ,\..1?‘/"'1
\ "

Araguaia. En 1981 ésta fue ampliada principalmente a causa de los intereses colocados

en los recursos minerales en Serra Pelada; siendo, finalmente, asfaltada a inicios de la

década de noventa.
mf un lado, facilité la explotacion y comercializacion de castafiales

de la regién de Tocantins yb?\}aguaia y que por otro, viabilizo la puesta en practica de

& A
o UﬂJ un sistema de agricultura mas volcada al mercado aprovechando la nueva salida a la X U\ (

e S \Uwr?‘@ﬂ BRAS

" ciudad de B,,\ % 0a idpw e

De alguna manera se puede decir que esta propia via operacional desde sus

inicios hasta la actualidad conlleva en si una parte importante de la historia de este ( pes
)

pueblo indigena, que se localiza entre los municipios de Sdo Geraldo y Sdo Domingos W) d‘b/i
de Araguaia (PA).En palabras de Calheiros (2014): L

...Essa "comunidade de contrarios" tipica do "mundo capitalista", define os
kamard, diferenciando-os dos aikewaratué. Uma cidade (werometé),
analogamente a uma aldeia, desdobra-se por meio de suas trilhas -neste
caso, suas estradas-, invadindo o espa¢o circundante, tornando-o parte de
sua propria terra. Nao é de se estranhar que meus amigos [refiriéndose a los
Surui] tomem a abertura de uma estrada pelo Exército brasileiro no centro
de sua terra (a antiga OP-2, atual BR-153) como o momento em que
estabeleceram contato definitivo com a sociedade envolvente. Mais do que
1ss0, como o momento em que foram "tirados do mato" e passaram a ser
"brasileiros” (CALHEIROS, 2014: 94f"') =

En plena dictadura civil militar, los Aikewéryrecibieron en su territorio a un
numero considerable de militares (kamara marehai) y junto con ellos, a un aparataje
relevante de violencia. Después de haber superado su cuasi extincidn en la década de los
afios sesenta a causa de una epidemia de gripe, desde 1972 sin conocimiento alguno de

lo que estaba ocurriendo ni de quienes eran los nuevos actores que se habian instalado

" Ver nota al pie n. 101. =

LY



en la region (en este caso, a mas de los militares, previamente los guerrilleros), se vieron

inmersos en un conflicto ajeno.

La dictadura se expandi6 hasta los confines mas recénditos del territorio

brasileiro, y asi como ocurrié en el caso de los Aikewdra, varios otros pueblos indigenas
e S~ _—

R — — T

fueron alcanzados de distintas maneras por las practicas sistematicas de violencia y
= i & _H"""\__\__.--. .__,—————————”'_"‘-7 —=s —t . - - = .
represion; siendo necesario “pensar-através-do-terror” y en los rituales teatrales de

— s il

contlicto, como nos dice Taussig (1993).

Pese a que antes —como después- de 1964, la realidad de los pueblos indigenas
en Brasil ha sido critica y marcada por experiencias de encuentros-contactos, que
muchas de las veces han puesto en peligro la propia existencia fisica de los grupos,
durante los afios de régimen militar se hizo ain mas notorio el uso de la violencia
instaurada y respaldada por el Estado, asi como la cada vez mads militarizada politica
indigenista concretizada por la Fundacion Nacional del Indio (FUNAI). Violencia que
se vio profundamente reforzada con el advenimiento de los diferentes frentes de
expansion econdémica y proyectos de desarrollo proyectados para una supuesta
deshabitada Amazonia, como con los planes nacionales basados en la doctrina de
Seguridad Vﬁ?acional (DE FREYTAS, E. 1999; HECK,(E. 1996; QUEIROZ, (C.)1999;
SILVEIRA,J,2000; OLIVEIRA,J.)1990; VELHO,0) 1972).

Durante el periodo (1972- 1974) en el que hubo una presencia militar instaurada
en la Aldea Sorord, la mayoria de los hombres fueron forzados a servir de “guias”™ para
el personal del Ejército que tenia como objetivo declarado el de cazar a los militantes
del PCdoB en las profundidades de la selva. Ademas del respaldo y de la mediacion
funcional de la FUNALI, el aparato militar se valio de otras tcticas para conseguir la
‘colaboracion’ de los indigenas, introduciéndose asi la catalogacion de terroristas al
interior de la aldea para referirse a los miembros del movimiento subversivo, motivando
a un temor colectivo; efectudndose también amenazas referentes a su situacion
territorial. Situacion que representaba ya algunos problemas desde @/gﬁo en el que
la AIS fue interditada. =

Aquellos que fueron/cooptadoss’ guardan dentro de su memoria, episodios

marcantes que tienen que ver con el proceso de aniquilacion de los guerrilleros,

7

»



conocidos como “paulistas”, o “povo dct_'mafc{idcsde su llegada a la region de “Bico do

. 2 : ~ + .
l’apagalol“’ desde A mas de los malos tratos a los que se vieron sometidos

~7)

durante las jornadas de caza, los hombres aikewdra fueron testigos forzados de escenas (_//

/

de tortura a campesinos locales y de la decapltacmn de algunos de los ex guerrillero,”) ’?

asi como de las diferentes acciones tacticas llevadas a cabo para el desaparecimiento ks /-7

progresivo de sus restos mortuorios durante las llamadas “operaciones limpieza”. 7 ”’(O M e
El pajé, las mujeres y los nifios que fueron quienes quedaron en la aldea, re-

construyen ofra memoria, que retrotrae escenas de temor frente a un ‘estado de sitio’

que fue instalado, asi como por la preocupacion latente por sus esposos/padres. Es

significativo al respecto, que incluso la fiesta ntua/l,de los karuwara'’ que los Aikewara 7

habfan planificado tuvo que ser cancCelada a causa de la intromision militar. Su \\ETL

cotidianidad se vio trastocada en diferentes niveles y en distintas dimensiones.

Estas nuevas guerras-encuentros que los Aikewara tuvieron con los guerrilleros =

y con los militares otorgaron nuevos sentidos a sus connotaciones de enemigos, dado (7 )

e £

que estos fueron adquiriendo nuevas fon%s. El marco de estas transformaciones esta
e

inscrito en las fugas que emprendieron a partir de los ataques inter-tribales y, g

posteriormente, a raiz de los primeros contactos con los “blancos”, siendo recibidos a @@

bala en 1947 y 1957 por castaficros locales o siendo cooptados para cazar picles'

Cuando se hubo conseguido la misién militar por completo, cuando Osvaldao,
uno de los guerrilleros mas buscados fue colgado de un helicoptero y paseado por la
region, para que tanto indigenas como campesinos lo vieran -a modo de un recordatorio
constante y de una amenaza latente- el silencio poco a poco se fue intensificando cada
vez mas y el apaciguamiento de la memoria parecia tornarse el modo aparente en el que

se aprendia a lidiar con ese pasado reciente.

Por su parte, la historiografia nacional realizé todos sus esfuerzos para que

‘Araguaia’ como evento en si fuera refugiado en el olvido, sin embargo, principalmente

2 La desembocadura del rio Araguaia en el Tocantins forma una imagen, que en conjunto remete al pico
de esta ave, por eso el motivo de su nombre.

“Espiritus de los pajés muertos, que pueden causar enfermedades, sino son realizadas las précticasgotd'ﬂ? >
rituales necesarias.

“Véase mas adelante sobre el caso d¢ cooptacién

los Aikewara por parte del regional Jodo Correia. F{\N'\-’E i

8



a causa de la lucha de familiares de los desaparecidos politicos de Araguaia, como de

asociaciones de campesinos, el debate ha sido puesto en la mesa de dascusmnes a mvel
1. Desde la década de los afios ochenta fueron realizadas al gunas_caravanas de
\_______\

familiares de los desaparecidos, en las cuales fue reivindicado el derecho a la bisqueda
- ———-—-—'_-__"‘--—._________-

de los restos mortales de los mismos. En ese proceso, los indigenas Aikewara también

naciona

\_,-—-———""_"-—\_‘—_‘
han formado parte, dado que se les ha instigado para que revelen los supuestos lugares

. de entierro; situacion que sea dicho de paso, los expone a una nueva etapa de:re

ictimizacion.

Después de la publicacién de algunas materias peI*iit‘.ndisticas.E6 se reforzo el

areado en torno a los indios como los supuestos “cortadores de cabeza™ de los
ex militantes, hecho que les ha significado a largo plazo, un distanciamiento con los
integrantes de la asociacion de familiares de los desaparecidos y de campesinos locales.
En otras palabras, la presencia y agencia de los Aikewara en este evento, los ha
colocado en lugar inestable, donde a veces son considerados las victimas y en otras
ocasiones, los victimarios; sy pap}’ en este episodio particular de la historia brasileira
sta siempre en constante ncgomac;on

. __._./W

Del silencio a la produccion de la memoria: agencias politicas en encuentro

Recuerdo que cuando me propuse emprender esta investigacion, durante los

primeros contactos que estableci con antrop6logos que han trabajado con los Aikewara,

fue recurrente la alerta que me fue dada sobre que ellos no quicren hablar mas sebre-ese-

asunto. Comenzando por el antropélogo Roque Laraia (UNB) que trabaj6 con ellos en

e

® Claro, considerando las presiones internacionales provenientes de la Organizacion de los Estados
Americanos -OEA, expresadas en su sentencia. Em 2010 “o Brasil foi condenado pela Corte pelo
desaparecimento de 62 pessoas entre os anos de 1972 e 1975 e pela nao investigacao dos crimes. O
caso foi reconhecido pela OEA em 2001. Em 2008, a corte expediu um relatdrio com recomendacdes ao
governo brasileiro, entre elas, a de que identificasse os responsaveis pelos desaparecimentos e
concedesse indenizacdes”. “Secretaria de Direitos Humanos divulga sentenca da OEA sobre
desaparecidos na Guerrilha do Araguaia”, Agencia Brasil. En:
http://memoria.ebc.com.br/agenciabrasil/noticia/2011-06-15/secretaria-de-direitos-humanos-divulga-
sentenca-da-oea-sobre-desaparecidos-na-guerrilha-do-araguaia, 15-06-2011.

'® Las materias mas evocadas por los propios Surui son: MACHADO, Ismael, 04.12 2012, Diario do Para y
el articulo publicado en la Revista GQ “O segredo dos indios Aikewdra”.Blog do Lucas Figueiredo (abril-
2011). En: http://Ifigueiredo.wordpress.com/2012/01/31/arquivo-de-reporter-o-segredo-dos-indios-
aikewara/
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la década de los sesenta'’, en una entrevista realizada me comenté'® que cuando él habia
regresado a la aldea Sorord después de lo ocurrido con relacion a la guerrilla, €l percato
que el ethos del silencio (ARRUTI, 2006) habia sido instalado y que €l habia optado por

no abordar ese tema por no perjudicarlos, ello en el contexto antes referido de la

catalogacién indistinta y cambiante de victimas/ victimarios.

De igual manera, la antrop6loga lara Ferraz, que ha trabajado con este grupo
desde hace cuarenta afios aproximadamente'’, me orienté también en ese sentido,

apuntando que “Eles declararam entdo que ndo mais falariam sobre o assunto, quc

desejam esquecer...””’. Posteriormente, el actual representante de la FUNAI en Maraba O

i - R E N

que mantiene contacto regular con a/l;s‘f%s p{ueblos indigenas, entre ellos, los Surui
& Loy

Aikewara, me comentd: “este € um tema bastante delicado e que tem que ser abordado

com muita cautela. Os Aikewara ja foram muito assediados acerca dele e também
prejudicados por conta de matérias jornalisticas veiculadas sem autorizagdo e com uma

abordagem absolutamente descompromissada com a factualidad@

La misma apreciacion fue compartida por el antropélogo Orlando Calheiros,

quien realiz6 su tesis de doctorado®” este afio, quien me escribi6 diciendo:

...eles foram utilizados como bodes expiatorios do exército: foram acusados falsamente
de terem cortado a cabeg¢a dos guerrilheiros. O que sempre gerou um desconforto e uma
ma vontade por parte do pessoal. Todas as vezes que eles aceitaram falar sobre o
assunto (l)? foram enrolados por algum advogado que lhes arrancou dmhe]r@ tiveram
suas palavras distorcidas pela imprensa...

Frente a tanta advertencia si decidi continuar fue porque realmente queria

\O~ 24
intentar entender por qué habla sido creada una “Comision de ‘Verdad Surui” , que

o) — T

S
como principio basico se propondna socializar los testimonios de los mchgcnas sobre su

perspectiva de los hechos acontecidos. Si por un lado, se reiteraba que los Surui-

o5, LARAIA, R.; DA MATTA, R. 1972; 1976; 1985.

** Entrevista Prof. Roque Laraia, 14 de mayo, 2014. Brasilia.

* Como se verd a lo largo del texto, lara es un actor de alta relevancia en los procesos estudiados, ya

que, ademas de haber producido variados textos, articulos y laudos (Ver bibliografia) sobre los Aikewara

a lo largo de esta amplia trayectoria junto a ellos, ella ha acompafiado activamente los procesos

referentes a su situacidon territorial y mas actualmente, de los pedido de amnistia. lara Ferraz

actualmente es pesquisadora por el Colegio Brasileiro de Altos Estudios de la UFRJ, Rio de Janeiro.

* Contacto mantenido por mail, Diciembre, 2013.

# Contacto mantenido por mail, 10-12-2013 con Juliano Silva, CR Marabd, FUNAL.

2Cfr. CALHEIROS, Orlando. 2014.

2 Contacto mantenido por mail, el dia 29 de octubre, 2013.

* Més adelante quedara explicitado el porqué del uso de las comillas para referirme a esta Comisién.

Adelantando que el uso de este recurso ortografico pretende visibilizar los conflictos de legitimidad por

los cuales atraviesa esta primera_experiencia- dE\CO_n\']_San de verdad en Brasil, tanto para actores
Ny

externos como para los propios Aikewara.
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Aikewdra no quieren recordar, en la practica se observaba la concretizacion del ejercicio

de la memoria con esta instalacion.

Durante el mes de noviembre de 2012, una comitiva compuesta por
representantes de la Comisidon Nacional de la Verdad (CNV), del Grupo de Trabajo
Araguaia (GT A)® y de la Asociacion de los Torturados de Araguaia organizaron una
audiencia publica en Maraba, en donde participaron campesinos como los Surui-
Aikewdra, quienes abrieron el debate con sus testimonios sobre una historia que hasta
entonces no habia sido hablada. Como resultado — y con mediaciones de aquellos
actores externos — fue creada entonces en el mismo dia tanto la comision de verdad

campesina, como la indigena.

Desde aquel momento, los indigenas Aikewdra han entrado a formar parte de
nuevos contactos en los que han tenido que negociar con integrantes de la Comisién
Nacional de la Verdad®® para posncwnar el tema de la verac:a’ad de sus relatos. Al

e o
respecto, la Secretaria de Derechos Humanos de la Pr651denc1a de la Republica®’
contrato por el PNUD a la antropéloga Iara Ferraz, [para que junto con Tiapé y
Ywinuht®®Surui, realizaran el Relatorio,] para subsidiar o proceso de resposta do

a

governo brasileiro face a sentenca da Corte Interamericana de Direitos Humanos e

® EI GTA articula al Ministerio de Justicia, Defensa y a la Secretaria de Derechos Humanos de la
Presidencia de la Republica. En 2009 fue creado el GTA, el mismo que procura localizar e identificar los

= uerpos de los guerrilleros y soldados muertos en el episodio de la Guerrilla de Araguaia. En capitulos
M

A e
N.‘\.} #

osteriores se encontrara informacién mas detallada sobre el mismo. )
Contacto que principalmente ha sido mediado por la Dra. Maria Rita Kélh) actual responsable del
Grupo de Trabajo respectivo a!?uehlns indigenas al interior de la CNV.

“’Mediando la relacién entre los Surui ui'y la SDH-PR el abogado Gilles Gomes, quien al momento del
trabajo de campo realizado era el coordinador de la Comisién Especial de Muertos y Desaparecidos
Politicos (CEMDP) y Coordinador del GTA para la SDH-PR.
2BTEau:né como Ywinuht Surui son profesores en la escuela “Moroneikd Surui” de la aldea Sorord. El dia
en que fue creada la “Comision de verdad Surui”, Maria Rita Kehl menciond que se tramitarian dos
becas (con fondos provenientes det PNUD] para qué estos dos profesores indigenas pudieran desarrollar
una investigacion mas completa sobre los efectos sociales de la represion militar de la Guerrilla entre los
[Gavido, Parakan3, Xikrin y evidentemente, entre los] Surui Aikewara. En una entrevista con Tiape Surui,
&l mencion6 que para acceder a esas becas ellos habian mantenido contacto con representantes del
PNUD, quienes les hicieron una serie de preguntas para saber si estaban preparados para realizar tal
proyecto y les comentaron que deberian realizar un curso de seguridad.

“Isso vemn de 3... de Brasilia. Nés pensavamos que era ‘para fazer outra p pesquisa”, complementd Tiapé.
Diario de campo, 06 de mayo, 2014.

Sobre este tema de las becas PNUD, el Nucleo Pedagogico Indigena de la Universidad Estadual de Para
(UEPA) actuaba a modo de intermediario de esta relacion. Conversacién con Prof. Joelma Alencar, 09-
12-2013, Belém.
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recolher testimonios de los indigenas sobre la situacion vivida por ellos durante la

represion al movimiento guerrillero del Araguaia en la dictadura militar.

En este contexto politico-moral, surgen varias interrogantes, que bien pueden
guiar la investigacion aqui presentada: ;Como los sujetos Aikewdra, desde el
establecimiento de la CNV abordando su caso singular, son afectados y afectan sus
narrativas y aquellas otras pautadas por los gestores estatales sobre el evento de la
guerrilla de Araguaia? Y tal vez anterior a este pregunta podriamos cuestionarnos acerca
de la paradoja entre el deseo del silenciamiento de tal evento y la emergencia del
reconocimiento de ellos como actores-productores de nuevas versiones sobre ellos
mismos. Entre los Surui Aikewara, ;qué es lo que conecta la "memoria controlada" en

un tiempo pasado, con la reciente produccion de procesos que los movilizan a re-contar

los hechos sobre los cuales dicen no desean mas rememorar?

Hay ciertamente muchos caminos desde los cuales orientar estas preguntas
iniciales, al igual que muchas otras interrogantes que inquietaban la produccion de
campo. Esclarecemos algunos aspectos referentes al funcionamiento de este proceso
entre la existencia de la Comision Nacional de la Verdad, como vehiculo de produccion
de demandas indigenas especificas; y como nel ambito de esta tensa relacion, diferentes
perspectivas pueden ser observadas para leer ese evento como marco que desplaza a los
Aikewdra de su supuesta posicion de ‘cortadores de cabeza’, re-colocandolos ahora,
como victimas y, en esta posicion, como posibles sujetos de derechos de reparacion. Al
fin de cuentas, éQUéﬁg los moviliza a ser parte de este transito de puntos de vista tan

diversos sobre verdad y memoria?

Tomando como referencia los procesos de reparacion econdmica que han sido

llevados adelante principalmente p@esinos que forman parte de la Asociacion
de Torturados de Araguaiazg, é—gfﬁal ZQ;I'OOS indigenas Aikewadra estan solicitando su
derecho a la indemnizacion econdomica por parte de la Comision de Amnistia. Este
proceso de reparacion tiene la peculiaridad, antes mencionada, de pretender rever su

situacion territorial a modo de indemnizacion colectiva, embora esta figura juridica ndo

exista na legislacdo brasileira relativa a anistia.

En este caso, el “mediador” es Sezostrys Alves, actual coordinador de tal Asociacion. De los 400
pedidos de amnistia para campesinos de la regidn de Araguaia, hasta el presente 44 fueron aceptados,
pasando asi a tener el derecho a la reparacion econoémica prevista. Cfr. Caderno 1, Correio do Tocantins,
Maraba, 10 e 11 de Junho 2010.
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En sintesis, las batallas actuales en los que estan inmersos los Surui-
Aikewara contemplan dos cuestiones principales: a) la lucha por la reparacion
econdémica (derecho a ser reconocidos como amnistiados segun los parametros ,
establecidos por la actual Comision de Amnistia, por lo experimentado por ellos durante
los afios de chumbo), y b) la cuestion de la verdad histdrica, especialmente en oposicion
a otras versiones de la historia que fueron publicadas en materias periodisticas en el CB\‘\I
pasado, y frente a lo cual, los Surui-Aikewdra muestran malestar por la supuesta
tergiversacion de los hechos, queriendo entonces que esa "historia verdadera", que

denota su perspectiva de los hechos, sea socializada.

De tal manera, es posible dibujar una red en la cual se vislumbran el entramado \_
mas socioldgico, en el que se halla inserta la recientemente conformada Comision de avﬁy/
Verdad Surui®® '

Grafico 1. Mapa de actores implicitos. /ff-\ L‘ZWL
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Por una sensibilidad juridica, reconocimientos de derechos y verdades otras

Volviendo al Laudo antropolégico (2008) anteriormente aludido, se observa que
frente a la presencia de esta autopista que cerceno su territorio, los Surui-Aikewdra se
manifestaron y sefialaron en ese entonces, que a modo de reparacion, ellos tenian

interés en tratar una vez mas el tema de la demarcacion de sus tierras. En ese sentido, el

valor compensatorio se encontraba intrinseco al reconocimiento propio del territorio
indigena, su indemnizacion pasaba por la posibilidad de dar origen a una nueva aldea,

una nueva comunidad (Calheiros, 2014).
Ello, da cuenta de una secuencialidad de negociaciones irresueltas, Beltrao anade que:

A OP-2, depois PA-253, hoje BR-153, constituiu o inicio de uma longa
histéria de perdas nao negociadas que os Surui Aikewara foram obrigados a
enfrentar. Ao longo de 26 anos nenhum reparo pelas perdas sucessivas de parte
do seu territorio foi feito... Algumas perdas sdo irreparaveis, tanto que, ainda,
suscitam demandas e estdo a exigir reparos (Beltrdo, 1998: 211).

La historia de resistencia Surui frente a los diferentes frentes de expansion econdmica
presentes fueron configurando esa necesidad de demarcar un territorio, entendiendo por
qué ésta llegd a ser la principal demanda de los indigenas durante todo el proceso de

contacto re-activado con la presencia de la BR-153.

Asi como en el 2003, los Aikewara decidieron manifestarse y después
sancionar al infractor en base a una deliberacion colectiva, hoy por hoy, se observa que
ha sido re activada lo que Beltrdo ha llamado de sensibilidad juridica® Surui. Sobre la
cual, la autora referida alude que: “A esséncia da sensibilidade juridica Surui ndo esta
na aplicagdo dos principios processuais inerentes ao direito positivo, nem na apuragdo
dos fatos e sua adjudicacdo, mas, essencialmente, no juizo de “adequacio e

inadequacdo” a situacdo fatica aos valores coletivos do local” (ibid: 250).
quag ¢

Y es justamente este concepto en base al cual se realizara la discusion propuesta
en este trabajo, es decir, intentando entender asi los accionamientos politicos propuestos

desde dentro de la aldea, los mismos que se combinan, yuxtaponen — 0 a veces se

* para Geertz (1998), la sensibilidad juridica es como un “... complexo de caracterizagdes e suposi¢des,
—Zstérias sobre ocorréncias reais, apresentadas através de imagens relacionadas a principios abstratos”
U\O (GEERTZ, 1998, p.325). Siendo asi que la llamada sensibilidad juridica presenta variaciones en los medios
.;’ @\% iliza para presentar los eventos judicialmente, en las distinciones que establece, en los simbolos a
' /? ~los cuales recurre y en el poder que tales diferencias ejercen sobre los procesos de la vida social frente a
.L = otras formas de pensar, actuar y sentir.
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racionalidad juridica positiva.

Siendo asi que, insistimos en que el objetivo central que esta investigacion

persigue es ¢l de etnografar el proceso de revitalizacidon de la memoria colectiva de este
EAEE —_-_-_-_h‘—-————-—_._— -

pueblo indigena particular sobre un evenro que los ha marcado generacionalmente,

problematizando los Silenios‘ y mas recientemente, las distintas maneras de narrarlo, en
contextos donde los Aikewdra se han visto inmersos en dindmicas propias de la justicia
transicional brasileira, relacionandose y negociando con parametros mas amplios sobre
verdad, justicia y reparacion, formando parte de procesos llevados adelante por la

o

Comision de Amnistia y la Comisiéon Nacional de Verdad.

Visto desde tal perspectiva, la idea es dar lectura a los mecanismos mediante los
cuales los Aikewdra actualizan sus propias concepciones de justicia a los “rituales
juridicos de los blancos” (Beltrdo, 2008), como salida para poder optar por una

reivindicacion, en este caso pensada, territorialmente. En este sentido, parece ser que: “a

questdo fundamental nédo € se a seﬁs;bilidaae juridica dos Surui Aikewara pode ou ndo
ser concebida como direito, o que importa ¢ reconhecer o seu poder imaginativo,
construtivo ou interpretativo que tem sua for¢a sustentada nos recursos coletivos da
cultura local” (ibid: 253). La comprobacion de lo que se afirma estaria en la propia

tentativa de didlogo con el “‘mundo de los blancos’.

(p )

oponen- a las gramaticas y codigos propios del mundo “legal”, concebido desde la/ ’

UL&

— _'__‘_-‘\\
Lo que salta a vista es la relevancia radical que tiene W‘

como forma propia de resolver conflictos y el deber ser propuesto a modo de un
concepto que revela una conexidn interna e inseparable entre lo "consistente y lo no-
consistente” con la realidad local (ibid, 1998). En la aldea Sororé se reivindica

constantemente que no fue individual el dafio causado; al contrario, es compartido tanto

por los que acompaiiaron forzadamente a los militares en su caza, como por los que
quedaron “presos” en sus casas y actualmente por las recientes generaciones: es un

3
trauma que los abarca a todos”".

*Asi mismo como en el Laudo (2008) se evoca el hecho de que cuando los tres Surui que habian sido
juzgados como “terroristas,' el reclamo general habia estado direccionado a posicionar que la
responsabilidad de lo alli ocurrido — cierre de la carretera, sancién mediante uso de la paxiba- era de
todos y no sélo de los tres que aparecian en el “Boletim de Ocorréncia da Delegacia da Policia Civil em
Sdo Geraldo do Araguaia” (sob N. 2003.000110 por la Delegada Claudia Pimentel R. en donde se
encuadro el hecho como robo simple y tentativa de homicidio) (Beltrao, 2008: 220).

15

!




)

0\

S

Y en ese sentido, ;la reconquista formal de su territorio no seria el medio a través del

cual se puede perpetuar la memoria colectiva?

e

——

Por lo tanto, se reconfigura un deber ser que no da cuenta de la aplicacion de un
orden universal o absoluto, sino que se presenta como la manifestacién clara de un
convenio colectivo. El derecho entendido de tal manera se lleva a cabo como practicas
activas, profundamente impregnadas de moralidad cotidiana y socialmente establecidas
y codificadas. Retomando las palabras de Calheiros, para los Surui Aikewara, el
“levantarse” (ku'om) es “toda accion capaz de desencadenar un emprendimiento
colectivo’>...Todo ser, coisa ou a¢do, coletiva ou individual, tem um dono, remete-se a
alguém em particular, responsavel ndo apenas por seu inicio, como também por sua
sustentagio”(Calheiros, 2014: 64). Siendo que, todo comienza justamente por este

‘levantarse’ de algo o de alguien, que pasaria a ser asi el duefio (sara) de lo engendrado.

Asi, una reparacién individual no se engendraria en una nocion de pueblo

?

ikewara, en la medida en que se ¢ entienden como productos y productores de si

mismos y de sus redes de interaccion. Si todo sujeto, accion o cosa como nos dice

—

sy B
Marylin Strathern (1988) no existe fuera de la relacion que los produce, la demanda de

reparacion agenciada por el reconocimiento de su territorio, afectado por las acciones de
la dictadura militar en diferentes aspectos, podria, desde sus regimenes de conocimiento

y desde su sociopolitica, garantizar la sustentacion de su universo social, como bien nos

- - _,—/_'_'____-_‘—‘
orienta Calheiros (2014).

W

Hipoétesis y objetivos

El ejercicio etnografico propuesto dard cuenta de un movimiento de adentro
hacia afuera, retratando de manera critica, las negociaciones que los Aikewdra han

hecho internamente y después, en base a los encuentros que han tenido en este tltimo
afo en los espacios de las Comisiones (de Verdad y de Ammsua) e
S gy S e - e T

Para la dimension mas interna resulta importante posicionar elementos

i —— T
etnolo 1cos referemes a lo ue los Aikewara ennenden justiciay por castigo, para
g Eg S-uQ SIS PO(J ;_P Lg/: P

con ello, intentar dar luces sobre las interrogantes que guian implicitamente esta
investigaciéon: ;Por qué se rompié el silencio instaurado en la aldea Soror6?, jEs la

conformacion de una comision de verdad el mecanismo més acorde a las concepeiones

#2 calheiros, 2013: 36. Nota al pie n. 42
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de justicia aikewara? O como ellos la agencian conforme sus regimenes de 1//
conocimientos y socialidad?, ;Es exclusivamente la bisqueda por una reparacion
(individual y colectiva) lo que los ha hecho activar su sensibilidad juridica al momento
de aproximarse y negociar con estos nuevos espacios y discursos en torno a la verdad y

a la justicia?

En otras palabras, caracterizar analiticamente el lugar de los Surui-Aikewsdra en %

ese traslado de paulistas- terroristas- desaparecidos en ¢l evento de Araguaia es uno de

/ A
los objetivos centrales que este trabajo se propone, esperando aportar con algunos CWMIJ '

elementos para ir llenando poco a poco el vacio que existe atn sobre la reconstruccion

—

e la memoria indigena [y campesma] sobre este hecho particular.
-._./1

N
Ademas, la presente investigacion objetiva ser de fondo una etnografia del 7

silencio colectivo en la aldea Sorord, que prevé identificar kﬂé(su camino de
\c_o/l;;rmbles razones por las que a momentos €ste desaparece y en otros se /
re-activa. Y dado que durante este proceso de instalacion y (des) instalacion del ethos

del silencio se fue configurando una red social con la cual la “Comisi6én de Verdad

Surui” interactia, intentar dar cuenta de esta trayectoria de acciones nativas y de
negociaciones para las cuales los actuales Aikewdra se valen de gramaticas externas,

yuxtaponiéndolas con su ética y sensibilidad juridica propias.

Claro que en este camino surgen varias confrontaciones de sentidos, entre las
mismas instituciones estatales, entre el Estado y los Surui-Aikewdra, y entre ellos
mismos, sobre la legitimidad de la “comision de verdad indigena”. En ese debate es

imperativo enfatizar en los propios des-encuentros internos, reconociendo que al interior

p p p . ___q —— --./
de la comunidad aikewdra se desdoblan unas separacmnes internas: los pobladores de la £
aldea Sorord cuestionan la mdlamddd de aquellos que se localizan en la aldea Itahy y

en relacion al tema de la comision Surui''se han desatado algunas discrepancias, De
igual manera, es notable que la cada vez mas numerosa conversion evangélica de los C\
— e,

Su_l:ui' bien podria estar trayendo al debate interno otras tonalidades en relacion a lo que
i

se concibe como ‘perdon’, ‘verdad’, subtemas que guardan estrecha relacion con la
e

problemdtica general.

Problematizar su opcion por un pedido de reparauon colectiva, que de nuevo
e — _‘_-'_'-—-—\_

visibiliza la conturbada relaciéon que el Estado ha concreilzddo con los Surui mediante la

puesta en practica de su politica indigenista, que bajo la supuesta tutela brindada, fue

17



000000 0000000000000 0000000000000O00C0CKCCNCCGTOGOGOIIOGNIOOGNONTOTS

complice directo del reclutamiento durante los afios setenta y de procesos previos y
posteriores de politicas agrarias y de desarrollo que los han ido cercando

progresivamente, recortando su territorio y limitando mas su circulacion por €L

Como objetivos especificos pretendemos dar luces sobre posibles lecturas de

alcance etnogréfico alrededor principalmente de maneras propias de entender lo que es

justicia, y €sta puesta en relacién (por veces de confronto, otras de negociacion) con una
racionalidad positiva del derecho nacional. La razon por la que en este trabajo se

reconoce que estan siendo colocados posibles acercamientos a temas referentes a

implicaciones y accionamiento de justicia indigena, es porque los datos obtenidos en

e : N e e -
campo son Cnsuﬁmentes/'para lanzaros a argumentos muy apresurados. El tema y su el
pm— ‘--"'_'_'_._-_

- ‘-..____I_-_.,-F"'-’- - . - . o
complejidad ameritan un convivio mas profundo con la realidad de un pueblo.

En este mismo sentido, otra de las ‘luces etnograficas’ tiene que ver con
cuestiones de orden mas simbolico acerca de lo que, en planes cosmolégicos, podria
significar para los Surui-Aikewara todo ese proceso particular de tratamiento de los
muertos - con sus restos enterrados y desenterrados- de kamara en su fterritorio,
principalmente en la Serra de las Andorinhas, el lugar considerado por este pueblo,
como el lugar de los espiritus, como la morada de los karuwara. 1.a intencionalidad es

dejar abiertos nuevos cuestionamientos sobre ;Qué implicaciones tendria el hecho de

M= ==
ser testigos de desenterramientos durante los procesos de bisqueda de los desaparecidos
politicos? Y en un plano mas profundo, valdria la pena cuestionarse seriamente sobre lo

que implica la propia presencia de esos espiritus ajenos- intrusos en su territorio.

Por 1ltimo, como otro objetivo especifico, este trabajo se plantea abrir ¢l debate
con unas primeras_ reflexiones sobre lo que posiblemente pod_ri_a significar esta
“comision déw%?dad indigena” en un panorama mucho mas amplio, como es el de la
formula transicional brasileira, que si bien se asemeja a otras procesos de transicion
democratica experimentado en otros paises latinoamericanos, parece ser que en el caso
brasilero, los llamados “mitos conciliatorios™ condicionan de manera relevante su
naturaleza y dinamica. Sin poder dejar de reconocer también a respecto los alcances de
la llamada auto amnistia y crimenes conexos, contemplados en la Ley de Amnistia de
1979. ;Cuéles son las implicaciones del pasar de ser ‘tutelados’ a ser reconocidos como

—_—

indigenas ‘amnistiados’?
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Entre los Surui-Aikewira: pesquisa, campo y alcances metodolégicos

Cuando empecé a interesarme en la problematica sobre indigenas en la
dictadura militar, me deparé con varias realidades experimentadas por grande parte de
los pueblos indigenas en Brasil, siendo quizas uno de los casos mas emblematicos la
existencia de la "Colonia de Recuperacion de indios delincuentes" (CAMPOS, 2012) en
el Puesto Indigena Guido Marliére, en el territorio indigena Krenak (MG). Era un
presidio al cual fueron llevados centenas de indigenas de diferentes grupos étnicos al
haber sido acusados de diversos "delitos". Del mismo modo. el caso del genocidio
Waimiri-Atroari (AM) y la propia creacion de la Guardia Rural Indigena (GRIN) en
1969 ( FRE‘*TAS, 1999; SILVEIRA, 2003) fueron delineando un camino que me

permiti6 visualizar el tamafio de esta problematica™.

Sin embargo, mientras mas me aproximaba a la bibliografia especializada que
trafa consigo casos concretos de represion y la violencia vivenciadas por los pueblos
indigenas durante este periodo particular de la historia brasileira, mas parecia irse

reafirmando una primera hipdtesis, al dar cuenta de que la violencia experimentada por

los pueblos indigenas en Brasil

—

era evidente desde antes como después de los afios del

periodo dictatorial. Periodo que parece que se extiende en el tiempo, a modo de un

—_—

continuum.

En medio de esta aproximacion a escenarios de violencia contra pueblos
indigenas en el periodo comprendido entre 1964 y 1985, hubo un caso que
particularmente causé un impacto fuerte en mi, debido a las diversas formas de

violencia presentes en ella. Este fue justamente el caso de los Surui-Aikewdra.

Intentaba imaginar el impacto que para un pueblo indigena podria tener el hecho
de que no mucho después de su primer contacto (1953) hubieran llegado a su territorio
todo un aparataje militar, que ademads los colocé en una situaciéon en la que debian

colaborar forzadamente por temor a perder mas su territorio. Imaginaba cémo habrian

{ e s

P
“~interpretado la insercién de nuevos términos como ferroristas,(dictadura:.. pese a que

—_—

en la practica, ésta ya se habia hecho evidente con todos los proyectos desarrollados en
la region para al inicio, ‘poblarla’ y posteriormente. para enmarcarla en los preceptos de

la doctrina de Seguridad Nacional.

** Resultando muy oportuna la reflexion sobre los datos que el recientemente descubierto “Relatério
Figueiredo” (1967) trae para la discusion de la problematica sobre indigenas en la dictadura militar.
FONTE?
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Fue asi que decidi realizar mi 1;a_tJﬁlj0 de campo.?A mas de las dificultades
expresas para tratar este tema me encontré con otras en el camino que hicieron que mi
aproximacion directa con los Surui-Aikewdra se viera un poco retrasada. Antes de ir
hacia el estado de Para, conté con la orientacion de Marcelo Zelic (Grupo Tortura
Nunca Mais, SP). fue él quien me presentd a Paulo Fonteles Filhqx_—_en_ esg\Ti)mcnto,
vicepresidente del Comité Paraense por la Ve‘rda:i, Memoria y Justicia- persona que
como se vera mas adelante, guarda estrf:cha relacion con el evento de Araguaia y

2 R e —— g RS

después, con la propla *Comision de Verdad Surui”
e Gl Ly

Ya en la ciudad de Belém comencé por asistir a la creacion de la Comision de
Verdad del Estado de Paréd® en la Asamblea Legislativa (ALEPA) en el mes de marzo
del presente afio. En esa misma ciudad pude contar con la orientacion de Rodrigo

Peixoto (MPEG) y Marcos Reis (CIMI- Maraba).

Posteriormente, con indicacion de la profesora Jane Beltrdo, llegué a Luiza

2 v i & ; . +35
Mastop, siendo quien medio el primer encuentro que tuve con el cacique Maira™ en la
aldea Sorord. El cacique nos®® recibié en su casa. Nos pidié que le explicasemos cudl

era nuestro objetivo de estar alli y lo que pretendiamos —cada cual con su investigacion-.

* Vale anotarse que la instalacion respectiva de tal Comision sucedio este 1o de septiembre, 2014 y esta
compuesta por representantes de diversas entidades civiles como: las Secretarias de Estado de Justicia y
Derechos Humanos (Sejudh) y de Seguridad Publica y Defensa Social (Segup), Archivo Publico Estatal,
Comisién de Derechos Humanos de la Asamblea Legislativa, Orden de los Abogados de Brasil (OAB),
Sociedad Paraense de Defensa de los Derechos Humanos, Comité Paraense por la Verdad, Memoria y
Justicia, el Consejo Regional de Psicologia y el Sindicato de Periodistas de Para. Su coordinador actual es
Egidio Sales Filho (OAB/PA).

“Ainda existem muitas perguntas que ndo foram respondidas sobre o regime militar brasileiro. No caso
do Par3, e especificamente no episodio na Guerrilha do Araguaia, ainda continuamos com muitas
indagagbes principalmente sobre os mortos e desaparecidos desse periodo. Por isso precisamos
recolher depoimentos, ouvir pessoas, investigar a histéria e garantir a transparéncia da histéria e da
memodria as futuras geracdes”(“Comiss3o da Verdade vai investigar casos de tortura no regime militar”,
Agéncia Para de Noticias. En: http://www.agenciapara.com.br/noticia.asp?id_ver=104413. Actualizado
en 25/08/2014.

** Maira Surui tiene cargo de cacique por linea de descendencia, ademds de ello, es evangélico y muchas
de las veces ha sido el ‘pastor’ de los cultos llevados a cabo. “Maird, que entre todos era dito como o
‘maior dos crentes-eté’ do Sorord, o mais ‘verdadeiro...” (Calheiros, 2014: 133). En la dimensidn de
politica local, ha concurrido diversas ocasiones al cargo de vereador en una ciudad vecina, ocupando
actualmente un cargo de asesor en la Prefeitura de Brejo Grande do Araguaia.

*Me refiero en esta persona del plural, dado que la entrada a la aldea fue junto con la antropéloga
Eliana Ordofiez, quien realizo su tesis de maestria en antropologia visual para la Goldsmiths College
University of London, junto con 1 los Aikewara. El resultado de este trabajo (gque contd con la
participacion activa de algunos jovenes surui-aikewara que formaron parte del taller de produccion
audiovisual dictado por la misma antropdloga) es un documental titulado: “AIKEWARA, looking back on

memory”, 2014.
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Cuando conclui mi breve exposicion, de nuevo, el silencio se impuso. En ese momento
en el que realmente llegué a pensar que mi entrada en la aldea se veria imposibilitada

decidi reforzar mi explicacion comentando al cacique que mi intencion no era hacer que
e

ellos revivieran ese pasado dificil, sino el de reflexionar junto con ellos lo que estaba

- - - e

Verdad.
El cacique busco el consejo de dos hombres antes de tomar su decision referente
a mi entrada a la aldea, asi como para la realizacion de esta investigacion. Justamente
sus ‘consejeros’ fueron Tiapé e Ywynuht, los dos profesores gurui que habian
participado meses anteriores en el proceso de revision del Relatorio Surui (CNV). En
ese momento fue Ywynuhtl quien sefialé que yo podria ayudarlos en la realizacion de la
investigacion que llevarian a cabo bajo los requerimientos del PNUD?’. Después de que
entre ellos llegaron a un consenso, se nos fue comunicado que podriamos llevar adelante

nuestras propuestas.

El siguiente paso era exponerlas frente a todos los demas en la aldea, fue asi que
la siguiente noche Maira realizé la convocatoria en la casona y alli socializamos la idea.
Aparentemente, de forma general no se percibié mucho interés, nadie pregunté nada en
especial ni tampoco se hicieron comentarios en torno a lo que les estaba explicando.
Tiempo después entendi que parte de ese silencio respondia al temor que tenian ante
cualquier complicacion que pudiese surgir en cuanto los pedidos de amnistia
individuales estaban siendo tramitados y valoradas en el espacio de la Comision de

Amnistia®®,

Por esta razon, se sostiene que, para la consecucion de esta investigacion fueron
llevadas adelante algunas fases en las que se recurrid a algunas herramientas
metodoldgicas. La primera fase consistié en el levantamiento bibliografico en acervos
documentales Mrsidades de Sdo Paulo (USP, UNICAMP), Minas Gerais
(UFMGQG), Rio de Janeiro (UFRJ, Museu do Indio), archivo personal de Marcelo Zelic y

*’Colaboracion gue no pude brindar, dado que, entre otras situaciones, las becas prometidas no habian
sido efectivizadas.

38Anticipando que, -segiin me fue referido por lara Ferraz- el dia 19 de septiembre, 2014 sera llevada a
cabo la sesion de juzgamiento de dichos procesos, esperandose tal sentencia (comunicacién personal,
05-09-2014).
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André Campos39, ambos ubicados en la ciudad de Sdo Paulo. Posteriormente, ya en el
estado de Par4, este levantamiento se vio ampliado con lo hallado en la biblioteca de la

UFPA (sede en Belém y en Maraba), asi como en la UEPA.

La segunda fase fue direccionada a la realizacion del trabajo dg - campo, el cual
como fue sefialado anteriormente, incluy6 primeramente un tiempo de permanencia en
Belém y en Marabé (febrero- abril 2014). En la aldea Sororé™” (26 de abril — 03 de junio
2014), ademas de la técnica cualitativa de observacion participante, me vali del uso de

un diario de campo y de la realizacion de entrevistas a informantes clave.

Desde la aldea Sorord, pude trasladarme junto a Teri, Tawé, Api, Ywynuhii y
Mahii Suruf hacia Brasilia. Alli, el dia 12 de mayo de 2014 se llevd a cabo en las
instalaciones de la FUNAI una reunién en la que fue discutida el tema de su actual
situacion territorial®’, de la cual solamente pude participar dado que wanuhﬁ____mc
solicitd que realizara la filmacion del evento, en ese momento senti de r;lanera pféctica
el fuerte poder que tiene una camara de video y en proyeccion, el uso y registro de
imagenes. Ellos querian poder contar con un respaldo visual de todo lo que estaba
siendo acordado, de los compromisos asumidos por los‘zcamardkion los cuales estaban
discutiendo temas de tanta importancia coyuntural par:a_ ellos. Siendo asi, que la

.posibilidad de la imagen permitié mi ‘entrada’ a espacios tan restrictos, después de todo

yo solo habia podido compartir en la aldea Soror6 algunas semanas.

*André Campos es periodista y se ha dedicado en varios articulos a difundir informacién sobre el
Presidio Krenak-MG vy algo sobre prisiones clandestinas durante dictadura civil militar. (Ver
principalmente: “0 presidio indigena da ditadura”, Brasil de Fato. Em:
http://www.brasildefato.com.br/node/10854: 09-10-2012.

“* En este momento dejo esclarecido que mi opcién por haber realizado el trabajo de campo solo en la
aldea Sororé —y no en la de Itahy- respondié a que mis interlocutores no tomaron con mucho agrado el
hecho de que yo me desplazara a la otra aldea. Argumentando que yo estaba trabajando con ellos y
sefialdndome que mi visita a Itahy podria predisponer la actitud de algunos pobladores y del propio
cacique en Sorord. Por tal razén opté por centrarme en esta aldea Unicamente, dado que el tiempo era
muy limitado como para poner en riesgo la relacién que poco a poco estaba siendo construida. Sin
embargo, con los dados obtenidos pretendo problematizar justamente estos ‘malestares’ evidentes y
sus repercusiones en la problematica que nos convoca en este trabajo.

Dejando claro entonces, que a lo largo de este trabajo nos remitiremos exclusivamente a la opinién de
los Aikewdra de Sorord, quienes en sus discursos sobre la “comision Surui” y sobre los procesos
indemnizatorios se refieren y cuestionan a los pobladores de Itahy. Para mayor profundizacion véase la
discusion en capitulo IV.

“ Lgase en el capitulo IV a mas detalle sobre las discusiones mantenidas en esta reunion.

22




#

Bajo esta misma dindamica y por pedido de los cinco Aikewdra, pude participar
también de la “sesién cerrada™ en la que Maria Rita Kehl de la CNV recibiria
oficialmente el Relatorio Surui para ser incorporado en el Informe final del Grupo de
Trabajo encargado de pueblos indigenas dentro de la Comision Nacional. Finalmente,
aprovechando su presencia en Brasilia, fue solicitada una reunién en la Comision de
Amnistia ~Ministerio de Justicia- en donde el actual presidente y vicepresidente® de la
misma recibieron a los cinco indigenas, junto con la antrop6loga lara Ferraz y Juliano
Silva, antropélogo en la FUNAI-Maraba,**. Mi presencia de nuevo marcada estuvo por

. - : “allq 46
la insistencia en reglstrar45 lo “alli hablado™"".

Asi mismo, la realizacion de micro etnografias fue determinante para describir y
problematizar los encuentros entre los Surui-Aikewara con los representantes de la
CNV vy de la Comision de Amnistia en Brasilia, asi como la realizacion del material
audiovisual aludido Finalmente, la tercera fase metodoldgica se basa en técnicas @

destinadas a la organizacion y escrita de la tesis, mediante uso de una guia y fichas

tematicas.

Durante la realizacion del trabajo de campo, la opcion metodolégica escogida
para aproximarme a la multiplicidad de escenarios. en los que se desenvuelve esta
problematica fue la de llevar a cabo una efnografia nomada (Arruti,2006), habiendo
convivido en la aldea Soror6 (abril-mayo 2014), pero también habiéndome desplazado
junto con algunos Aikewara hacia los diferentes espacios en donde transitaban para
socializar su ‘verdad’ y en busqueda de que sus derechos indemnizatorios -al
identificarse como victimas directas de la represion de la dictadura militar- fueran

reconocidos y agilizados.

“ Sobre este evento (13 de mayo de 2014) remitase a la micro etnografia expuesta en el capitulo V.
“Abogado Paulo Abrio y Hna. Sueli Bellato, respectivamente.
“Quienes naturalmente participaron de las otras dos reuniones anteriormente aludidas.

“*Cabe mencionarse que como resultado de estas grabaciones audiovisuales fueron realizados unos
videos cortos (para lo cual conté con la colaboracion en edicién de la antropdloga Eliana Ordodfiez), los
cuales mismos que fueron entregados al cacique Maira, a los dos profesores con los cuales tuve mas
relacidn a causa del tema: Ywynuhu y Tiapé Surui y al mpﬂéérme/fantropélogoé’é‘e\ la FUNAI-Maraba.
La idea de las ediciones de estos videos fue la de proporcionarles un material organizado de las
discusiones mantenidas en Brasilia con los compromisos de los representantes de las Comisiones
claramente especificados. En ese sentido, la intencion fue la de poder contribuir con un material que
bien pudiera servirles a modo de respaldo frente a cualquier demora o “desentendimiento” potencial
con las instancias estatales en cuestion durante su proceso emprendido de pedido de amnistia.
“®|gualmente acerca de esta sesion en la Comisién de Amnistia, remitase al capitulo IV.
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o d7
Estructura de la tesis’

En base a todo lo anteriormente expuesto, se considerd que la manera mas
apropiada para presentar los datos es en una estructura que contempla cinco capitulos,

organizados de la siguiente manera:

1. Presentacion historica - etnografica de los Surui-Aikewara

Dado que, durante el trabajo de campo no fue posible profundizar en temas
referentes a la socio cosmologia aikewara, en el primer capitulo se busca poder dotar al
lector de ciertos elementos etnograficos claves referentes a concepciones de:
comunidad, guerra, enemigos, fuga, castigo, venganza, muertos y espiritus. A causa de
que es evidente que la produccion bibliografica en relacion a discusiones
sociocosmologicas de los Aikewdra es bastante limitada, se resalta que para este primer

/2 ! capitulo('se dialogmrincipalmente con Orlando Calheiros (2014), al constituirse ésta

en la obra

reciente y completa desde esta perspectiva.

Sin embargo, al reconocer la relevancia de esta obra actual, no dejaremos de lado
aportes mas ‘clasicos’, en donde la produccion teorica-analitica del Prof. Roque Laraia
(1967, 1986) es altamente relevante y que permite ser re-actualizada y re-discutida, y
trabajos de disertacion de Luisa Mastop-Lima (2002) y de Gilmar Matta (2007). De
igual manera, este primer capitulo (en su segundo acapite, 1.2) se propone
contextualizar las primeras experiencias de encuentros —que terminaron por ser fugas-
que los Surui Aikewdra mantuvieron con otros pueblos indigenas vecinos y con la
sociedad envolvente desde su ‘primer contacto’ hasta finales de la década de los
cincuenta. Para ello, siguiendo un modelo deductivo, presentaremos a los Surui
Aikewara en sus condiciones de hoy en dia, para después si retomar la discusion en base

a este ‘recorrido’ de fugas.

. y iof "
2. Las guerras Aikewdra v sus nuevos enemigos*/

Durante la realizacion de este capitulo se prevé presentar brevemente el contexto
macropolitico en el cual se insieren los nuevos contactos establecidos por los Surui
Aikewdra a partir de la década de los afos 60', con énfasis en la realidad experimentada

en la Amazonia a partir del golpe civil militar de 1964, con presencia de programas,

47 . ’ ’

Ver anexo: Tabla ‘Estructura tesis’ en donde consta separadamente para cada capitulo: titulo,
estructura, referencias teorico-documentales a ser usadas, referencias basadas en datos obtenidos en
campo y cuestiones analiticas abordadas.
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planes y proyectos de desarrollo (frentes de expansion econdmica) pensados para la
region de Araguaia especialmente. A partir de alli, en los tres acapites subsiguientes
(2.2, 2.3, y 2.4) se contemplara el analisis de los nuevos encuentros a los que los
indigenas de la Tl Soror6é se vieron expuestos con la eclosion de la Guerrilla de

Araguaia.

Primeramente, trayendo a la discusion el encuentro con los llamados “paulistas
0 povo dg_mata, desd ”19_6%-.\después, a partir de 1972, cuando los Aikewadra fueron
reclutados de manera forzada a participar de las emprendidas militares en la region,
“teatro de ““guerra” en el que se quiere reflexionar principalmente sobre la adopcion de
nuevos términos en la aldea —como terroristas- y sobre las amenazas militares sobre
posible pérdida de territorio frente a negativas de “apoyo” de los indigenas durante la

realizacion de las operaciones de exterminio a los ex militantes del PCdoB.

Y por tltimo, se contemplara el encuentro que los Surui han tenido que hacer
con asociaciones de familiares de los “desaparecidos politicos™ de Araguaia y de
organismos interministeriales en la busqueda de sus restos mortuorios, desde 1980 con
la presencia de las caravanas de familiares hasta la actualidad con la presencia del GTA.

En ese momento del analisis se considera oportuno pensar en posibles procesos

de re-victimizacion de los Surui-Aikewara, asi como un posible de choque de

percepciones en torno al tratamiento de los muertos: entierros en lugar que forma parte
[ — -

— — ——

de su geografia sagrada, la Serra de las Andorinhas y sus des-entierros. Y en esta

secuencialidad de ‘nuevas guerras’ problematizando en el rol de la FUNAI, como ente
Rk

‘mediador’.

En esta misma linea, se cerrara la discusion planteada con una breve reflexion
sobre la“guerra que veio depois...” con la intencion implicita de visibilizar esta cierta

continuidad de acontecimientos como pertenecientes a un mismo padrén represivo
G5 aconiee) A0 PAdION. FCPIEsive

(Peixoto, 2011, 2014}. _

3. Derecho a la verdad

Ya, en el tercer capitulo se propone aproximarnos mas a hechos mas actuales
que retrotraen el proceso mismo de creacion e instalacion de la “Comision dc\@rdad

Surui-Aikewara”, discutiendo en torno a la representatividad (o no) de la comisién
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indigena desde una perspectiva emic, de la pertinencia de esta comision frente a la
sensibilidad juridica surui. Asi como, motivando a una discusiéon sobre la “historia
verdadera” aikewdra expuesta principalmente en el Relatorio Surui, el cual sera tratado
en este capitulo como un evenfo, como un objeto de estudio en si, » pese a que de él se

tomen citas relevantes que serdn distribuidas a lo largo de todo ei texto, seglin resulte

mas pertinente.

4. Memoria v reparacion

Lo que se profundizaré en el capitulo cuarto sera sobre el proceso de pedido de

aproximacion que han tenido los Alkcwara con la Comision de Amnlstla para ser
considerados amnistiados a causa de la(s) violencia(s) sistemadticas sufridas y para si
poder demandar su derecho reparatorio; deteniéndonos un poco en algunas tensiones

analiticas en torno a: prox1m1dades—d1ferenc1as con proceso campcsmo a dlfercnuas( /

dentro de la aldea (sea por orden identitario o religioso).

5. 'Comision Surui' v la formula transicional brasileira

Comenzando con una microetnografia sobre la participaciéon de los Surui
Aikewara en la Comision Nacional de la Verdad se abrira el debate con algunas
colocaciones acerca de posibles implicaciones en torno a la existencia de una “comision
de verdad indigena™ en el contexto mds amplio de justicia transicional brasilera, dando

L

cuenta de ciertas caracteristicas propias del "modelo de tramsicion brasileira de

responsabilidades abstractas” (Torelly, 2014).

En ese sentido, lo que se procura a lo largo de este capitulo es enmarcar esta

opcion particular de “hacer justicia” surui en un contexto mas amplio de nivel nacional.
J p

Al ser la “Comision d}"\’crdadﬁurui” la primera experiencia de este tipo en Brasil, /

reflexiones sobre conceptos como justicia de transicion, conciliacion, reparacion, verdad
CERE -

;blen pueden aportar nuevos elementos para reflexionar sobre las
1mpllcamones que Tos propios conceptos traen consigo, analizando la manera particular

en las que éstos logran calar ¢ imbricarse con el contexto Surui- Aikewdra. Claro,

revelando las contradicciones y resistencias halladas en el camino.
3

El hilo tedrico conductor estard basado principalmente en abordajes sobre

—

memoria y silencio, recurriendo a ‘clasicos” (RICOEUR, 2008; HALBWACHS, 2004:

T Ar——
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POLLAK., 1989; AUGE, 1992, 2001), procurando aproximaciones a discusiones mas
especificas sobre el silencio, relacion memoria-trauma (SELIGMANN-SILVA, 2008) y
memoria-territorio (ARRUTI, 1999; 2006). Sin embargo, las propuestas tedricas'® con
las cuales dialogaré de forma mas pormenorizada en cada capitulo estan expuestas en la

Tabla que sigue a continuacion (Documento anexo).

a8 % b »
Las referencias completas se encuentran en apartado ‘Bibliografia’.
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CAPITUIOI1

PRESENTACION HISTORICA -
ETNOGRAFICA DE LOS SURUI-
AIKEWARA
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i lanzando su flecha- de fondo, el “centro™ de la Aldea Sororo, 2014.




Siguiendo el orden analitico-discursivo propuesto en la Introduccion de este

trabajo, en el presente capitulo realizaremos una aproximacién en torno a algunos

—

elementos socio-cosmoldgicos del pueblo indigena Surui-Aikewara, los cuales iran

e .,

———

dialogando con las demas artistas analiticas que componen este trabajo de manera
integral. Pese a que la produccion etnogréafica sobre este grupo es bastante limitada,

hemos optado por realizar un recorte con el fin de profundizar en los elementos que

- ——

estan mas estrechamente relacionados con la tematica general; siendo asi, que la lectura
aqui propuesta se centrara principalmente en conceptos etnograficos referentes a:

guerra, enemigos, fuga, castigo y venganza, muertos y espiritus.

Teniendo como andlisis de fondo para estas cuestiones, lo que los Aikewara asumen

como comunidad y su manera de dar tratamiento a la diferencia.

1.1 Alcances socio cosmologicos aikewara

Comunidad- aldea: “ A —efom aikewadra”

Acerca su origen mitico, los Surui -Aikewara cuentan que ellos provinieron de
un mismo grupo junto con los Parakand y los Asurini de Tocantins, siendo que a causa
de una disputa interna por la curica (Gypopsitta caica) —ave muy parecida al loro-, se
ocasiond la separacion del grupo en los tres actuales (Parakana, Asurini y Surui
Aikewara) (MASTOP, 2002: 21). Cuentan también que existia un mundo-de-antes
donde no habia muerte, ya que los hombres solo mudaban de piel como lo hacen las
serpientes, donde no habia dolor, dia ni noche; no habia anima]csdg, existiendo soélo
hombres (awa). Se dice que ese mundo termind cuando el demiurgo (Seneruw) crecid y

cuando éste alcanz6 su propia madurez, endureciendo asi a la tierra (Ywyeré).

A pesar de ser akwawa, es decir, contrarios entre si, los habitantes de la
primera maloca formaban una comunidad (-efom), entendida ésta como la tierra en que
se vive, se come y se danza con otros que no son aquellos con quienes habitualmente se
comparte alrededor del fuego, constituyéndose asi el lugar donde se convive con los

afines (FONTE??)

Siguiendo la lectura propuesta por Calheiros, la -etom no se reduciria a una

simple delimitacion objetiva de un espacio geografico. dado que “seu valor [...] ¢

“Solamente existia jabuti (Chelonoidis denticulata). Para profundizar sobre el aparecimiento de los
animales, remitirse al mito aikewara: “O camino da anta” (CALHEIROS, 2014: 44)
*Que significa: ‘Enemigo que habla lengua proxima’
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sobretudo, existencial, pois circunscreve um lugar capaz de atualizar relagdes, uma certa
experiéncia” (CALHEIROS, op.cit.: 93). Su trazado distribuye tanto un ‘adentro’
(casas, personas, cultivos) como un ‘afuera’ (mata) y marca distancias en relacion a los
otros, reconociendo los afines proximos y los ka’ apéwara, aquellos que habitan en la

selva (enemigos, espiritus y animales).

En aquel mundo de antes, solamente dos factores conseguian unir a los
Aikewara en comunidad: la presencia proxima de puercos salvajes/pecaries (Tayassu
pecari) y el ataque a los enemigos (FONTE?). De tal manera, que para los Surui-
Aikewara, este —etom parece evocar los distintos modos implicitos de experimentar el
territorio de forma paralela a los intercambios que alli se (re) producen, al ser de cierta
manera la realizacion —al contrario de una pre-existencia- de un conjunto de dichas
relaciones; un lugar de ejercicio de un modo de ser, un lugar donde se duerme, se
piensa, se existe... Su fin estaria determinada por la muerte de un ‘mayor’ (moruwisaw)

de renombre o por la accion de los enemigos.

En su mito local de diluvio, el inico hombre que consigue salvarse de la lluvia
torrencial al haberse refugiado en un castafio (Castanea sativa) —el cual marcaba el
limite del cielo-, vuelve a su aldea pero descubre que todos habian sido comidos por
lagartos. Es ahi donde €l decide ir a la caza de parientes y mientras tanto queda en casa
con dos aves que lograron comunicarse con €l (la garza y mutum)“ y que se
convirtieron en sus esposas, procreando un hijo con cada una™’. Después de que ellos
nacieron, fue de nuevo a la busqueda de su pueblo; hecho que bien puede ser leido
desde la perspectiva de emergencia de una comunidad nativa. En ese mismo sentido se
percibe una necesidad del pensamiento mitico en transformar a los hermanos en afines
para que la comunidad consiga surgir y descomponer en partes a la afluencia paterna.
Partes que solo existe en un contexto de totalidad englobante y que dan cuenta de la
mezcla aikewara, y que en extension, permite reconocer que cada una de estas partes en
algiin momento dado quiera desvincularse del todo para tornarse en otro pueblo. Como

se ve entonces, esta forma de division comienza desde el mismo nucleo familiar.

*lyer mito completo en Calheiros, 2014:9.

SZAwy’a.-'kong fue concebido junto con la Garza y fue él quien se convertiria en el primer jefe reconocido
con el nombre de Moronekd, y se cuenta que fue él quien ensefio a los demas a bailar con los karuwara
(ritual sobre el cual nos referiremos mas adelante) (CALHEIROS, op.cit.:14).
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Todo hombre adulto trae consigo el potencial de operar un corte en el flujo de la
sociabilidad aikewara, y estas rupturas por su parte, pueden implicar la gestacion de
una nueva aldea, de un pueblo enemigo (FONTE?).Actualmente, los Surui-Aikewara
estan "fragmentados" en subgrupos onomasticos, pese a que resulte complejo referirnos
a estas subdivisiones, ya que desde la perspectiva local, una familia extensa es un ‘povo’
en si y el resto de la poblacion pasaria a ser comprendido como los amutehé aikewara,

como los otros-diferentes, que desde esa logica, constituirian otro pueblo.(FONTE?)

Aproximandonos a la cosmologia de este pueblo, se podria argumentar entonces
que la —efom aikewara no busca la igualdad, al ser el momento en que se convive con
otros-diferentes, pensando asi en una convivencia posible entre aquellos que de otra
manera serian ‘incomposibles’ (FONTE?) Se trata de una comunidad basada en la
recusa generalizada de la reciprocidad (positiva), de una aldea en donde cuyos
habitantes vivian bajo amenaza constante de ser devorados por sus pares; alejandose asi
de la idea de una comunidad como una aproximacion por reduccion del potencial
opresivo de los otros o de una alianza extensiva (FONTE?). En este sentido, desde su
entendimiento, cada nacion se desdobla en pueblos que se oprimen mutuamente,
apreciacion que bien puede orientarnos para pensar las nuevas catalogaciones

manejadas por los Surui Aikewara en relacion a la opresion.

Profundizando un poco mas al respecto, Calheiros (op.cit.) apunta que cada —
etom contiene a otra (la —etom animal, de los enemigos) a modo de acontecimientos
correlativos, como dos realidades sensibles que se encuentran en disputa permanente.
Asi como los awa, que cargan dentro de si tanto la sangre como un liquido putrefacto,
siendo que la primera es aquello que madura y pone en movimiento, al contrario de la
segunda que impone una continua desaceleracion de lo viviente, que los corrompe poco
a poco, que apunta en pocas palabras hacia la direccion de lo animal. (FONTE?) La
sangre no es un dado y debe ser continuamente producido por movimientos (caza, sexo,
danza, consumo de carne) y lo viviente mediante éstos procura aplacar lo podre que
llega espontaneamente en el nacimiento. La sangre debe ser producido continuamente
con los otros, siendo que “este tal vez seja o principio da vida social aikewara”
(Calheiros, op.cit.: 150). Otra manera de explicitar este ‘principio’ de duplas realidades
correlativas evoca el crecimiento de una parcja de esposos que al ser uno, pasan a

constituirse en un centro de orientacion para los demds que viven debajo de su techo,
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creciendo, calentandose y alimentandose juntos; aumentando juntos la cantidad de

sangre en sus organismos, tornandose un pueblo (FONTE?)

Insistiendo en que para el caso Aikewara puede resultar mdas pertinente
referirnos a un conjunto de personas que estdn unidas en torno a una determinada accion
y no a bandos unificados por una misma substancia, cualquier desdoblamiento del
espacio social llega a presuponer el calentamiento de los cuerpos envueltos, un
crecimiento compartido (Ure apo tehe) FONTE??. Y desde tal perspectiva, se trataria de
substancias diferenciadas producidas en conjunto, de bandos que estan constantemente
des-haciéndose y cuya duracion depende directamente de cudnto tiempo consigan
crecer” juntos o de cuanto dure su accién -su cultivo, caza, etc.-.

-Etom es como una persona y los que alli viven son como su carne (o ‘o), que al
igual que otras carnes experimenta podrecimiento y potencialmente, se desdobla en la
forma de otro-diferente; de esta carne ‘pasada’ surgen los bandos errantes aikewara.
(FONTE?)

Otro elemento que no puede ser dejado de lado para conseguir aproximarnos a su
comprension de comunidad, es la marcada diferenciacion nativa entre aikewara y
aipewara: ‘aquellos-que-viven-aqui’ y ‘aquellos-que-viven-para-alla’, respectivamente
(FONTE?) Personas que en un nivel se identificabam como aikewara por medio de
algiin tipo de accion-crecimiento conjunta se toman asi mismos como aipewara en el

plano siguiente.

aikewara g

/\ Cada formacién-bando se rige por un

aikewara /" kaapewara centro, designados porque consiguen

// \\ resistir  que  —otros-  con  sus

mesme z’n’r'm'up_‘\/" oumre herarupy mOVimieI‘ltOS lOS levanlen. y de esta

resistencia se hace una potencia. Los
co-residenres ,/" vizinhos

e Aikewdra se inventan como un pueblo

o
r

s aipewara

doblado sobre si mismo
Estrutura sumplificada da commidade akewan Grafico n. 2. En: donde se pffiClpi[Elt'l

Calheirgs, op.cit.;201 .
muchos centros, los cuales en teoria convergirian en el

mismo: Seneruw, quien no oprime a su creacion, ella si, imperfecta. (FONTE?)

534 . P : . . - .y
Crecer, madurar consiste en un movimiento intensivo y extensivo, especie de contraccion o

expansion metafisica de lo orgdnico” (Calheiros, op.cit.: 114).
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La —etom aikewara asi nos remete a una unidad que estd siempre en la
inminencia de su disolucién, sea esta temporaria (pequefios movimientos) o definitiva
(ex. con muerte de jefe), evoca continuamente amenazas, un conflicto que estd por
venir... De tal modo, los cortes en el flujo de la sociabilidad aikewdra designan
substratos doblados sobre si mismos y las diferencias entre éstos son trabajadas de tal
modo, que sean aparentemente dejadas de lado o apaciguadas (musemuag) con el fin de

poder vivir juntos de nuevo, con la intencién de poder entre todos, danzar (FONTE?)

“La fuga constante”

Huir, semim, en tanto este des-bandamiento, en cuanto un des-ordenarse, es lo
que diferencia a los Aikewara de los otros, al recusarse a vivir en ciudades y al asi,

crecer, trazan una direccion hacia ‘afuera’ (FONTE?).

En otro de los mitos aikewara se cuenta que cobra es atraida por el olor de la
primera sangre de menstruacion de la cutia, por lo que sale a su encuentro para comerla.
Sin embargo, cobra se ve interrumpido por una mujer anciana (mucura) que quiere
confundirlo. Un circulo de danza es formado pero cobra sale del mismo para ir detrés de
cutia, quien huia de la fiesta dado que su sangre se le escurrfa. La vieja mucura intenta
salir detras, sin embargo es el quati quien lo impide. Mucura termina orinando y
defecando en la fiesta, por lo que es arrojada al agua y al ser rechazada por sus parientes
a causa del fuerte olor, fue avergonzada a vivir sola en la selva y cuando cutia fue
encontrada en acto sexual con cobra por Amerew -quien se habia guiado para su
busqueda en el rastro de sangre dejado-, sale corriendo avergonzada, espantando a todos
los demas que estaban en la rueda de danza, quienes pasaron a convertirse en animales.

Cutia huyo también al interior de la selva y nunca mas fue encontrada®”.

Este mito, que es considerado™ como el génesis de los indios™ (ibid: 41), como el
punto de inicio en la cosmologia aikewara, es importante para a partir de ¢l desprender
la idea de que fue necesario el olor de sangre de cutia para movilizar. Fue necesario que
se derramara esa sangre para que los demas existan; con su huida, los animales fueron

distribuyéndose a sus ‘lugares’, estableciéndose asi un primero orden (FONTE?).

** Cfr. Versién completa del mito en Calheiros, op.cit.:36-41.
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Me parece que el concepto de fuga que es usado para designar el movimiento
permanente aikewdra llega a ser muy valido en el sentido de que la adaptaron como la
expresion de su diferencia en la humanidad, y tal parece que es aquello que— ademas de
la danza- es lo que los mantiene juntos, creando y recreando su comunidad bajo la
figura del Otro, al ser: “um povo que, em boa parte do tempo, ndo se reconhece como
tal... no sdo um dado... sdo um ato contra o regime dispersivo da existéncia, um
movimento ou, como eles proprios dizem, um trabalho (apura'wiky)...” (Calheiros,
op.cit.: 5).

Fue el nieto de Kwa i (

que era visto como débil porque no habia matado atn)
que sofio con lo que ocurriria en la ciudad indigena (conflictos entre hermanos,
enfermedades) y todo eso lo asusto. Seneruw la habia hablado en suefios y €l al dia
siguiente les hablo a los suyos sobre su experiencia onirica, motivandolos a partir al
interior de la mata, porque aquellas predicciones no eran buenas para los Aikewara

(FONTE?).

Y fue asi que, fue emprendida la partida. No huyeron por miedo de los nictos de
Tukasa sara (que en este caso, son interpretados como los kamara, como los primeros
no-indios), sino que en si emprendieron esta huida porque vieron en ellos el reflejo de
sus propios parientes y ex parientes. De tal forma, los llamados Aikewarona o futuros
Aikewara fueron los primeros en partir para la mata, proyectando una -etom donde
pudieran vivir de carne de caza y no de canibalismo, donde pudieran vivir de manera
apropiada para ellos y no ligados a la guerra. Asi, la funcion del se ‘engara’e en cuanto
crear una nueva cartografia, una insercion en el orden de las cosas fue ampliamente
reconocida. De ahi en adelante, dos caminos fueron delineados: de los aikewara y de los
predadores (karuwara’ape),y con ellos dos tipos de socius: los que maduraron por el
uso de la ‘buena’ palabra y el ritual y aquellos-otros que lo hicieron por la guerra y el
canibalismo (FONTE?).

De la perspectiva de los karuwara se trataba de una verdadera caceria a los
Aikewara y ya no de una guerra como las que hubo en tiempos de la primera maloca. En

este combate silencioso se unieron los aikewaraete, que dejaron de ver a los aikewara

*Era conocido por el sobrenombre de ‘Filhote-de-uru’ y fue, segin los Aikewdra, el primer
desencadenador de una nueva forma de existir en el mundo, considerado como el primero
se’engara’e.(FONTE?)
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como sus iguales para pasar a concebirlos como sus presas. Y justamente, conscientes
de este infortunio, los bandos de aquellos que estaban siendo doblemente perseguidos,
proseguian “em uma eterna marcha de fuga, sempre na mesma diregdo, sem nunca
retornar” (ibid: 113), iban detras de sus propias presas, esenciales para la realizacion de

otra experiencia comunitaria.

Se trata de una cosmologia que nos ensefia que la Unica transcendencia posible
se presenta bajo la forma de una fuga radical de si mismos en direccion al ofro, de la

ciudad, de los enemigos, de la propia condicién humana. (FONTE?)

Parte considerable de los problemas que actualmente acechan a los Aikewara
tienen que ver con la imposibilidad de huida, a causa de un sedentarismo forzado, lo que
desde su perspectiva, conduce a un proceso progresivo de la degeneracion de sus
cuerpos, y en extension, de su comunidad. Considerando que tal imposibilidad se
encuentra contradiciendo frontalmente el ideal de dispersion e aislamiento (“vivir
sozinhos nem que as oncas 'FONTE?) que este pueblo interpreta como un modelo de

existencia ideal, de un vivir bien.

“Mis enemigos, mis presas”

Se cuenta que los awa del mundo-de-antes no realizaban la caceria, hasta que
aparecié un hombre “anormal” que tenia un deseo por carnes desconocidas. El, Tukasa-
sara’® fue el primero en consumir a sus semejantes del otro lado del rio, fue el primer
cazador que llevé mutum (Cracidae sp.) para sus sobrinos. Ellos gustaron y quisieron
mas, solo que desconocian como hacerlo, hasta que €l mismo los llevd para que
aprendieran, les dio jugo de jenipapo (Genipa americana) dulce y fue alli cuando
comenzaron a ver a sus presas. A partir del momento en que los sobrinos de Tukasa-
sara consiguieron flechar a esos “otros’, ellos pasaron a ser asemotowa’e o “personas-
firmes-de-verdad” (FONTE?)

Tukasa-sara, dentro de la cosmologia aikewdra (FONTE?), fue ademas del
primer cazador, el primero en alcanzar su maduracion, contagiando a los demas de su
deseo detonante con su sangre, imbuyéndolos al mismo tiempo en su propio proceso de
convertirse en asemotowa'e. A partir de ese momento, ‘unos’ pasaron a ser €x personas

(awakwera) y las presas a ser consumidas, y ‘otros’, sus cazadores y consumidores.

**Donde el término sara tiene la connotacién de ‘duefio’ (FONTE?)
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Como se ve, se consolido esta estructura de dispares. los awa- estomago de sus
contrarios frente a los cazadores, quienes se irguieron como el Unico pueblo, el mejor,
haciendo valer su subjetividad, su deseo anormal contra la consustancialidad
original.“Noutras palavras, as flechas instauraram uma assimetria fundamental entre os
bandos territoriais™ (ibid: 84). S6lo que junto con la caza se dio el advenimiento de la
mortalidad, llegé la muerte (FONTE?).

“Trata-se, com efeito, de um povo que enxerga no rastro do Outro, no outro-
diferente (amutehé), um inimigo, um akwawa, uma figura-limite de um horizonte
canibal sempre a estretita, sempre a espera de um vacilo para se atualizar” (ibid: 187),
puntualiza Calheiros. En base a la lectura de su serio estudio sobre sociocosmologia
aikewdra se obtiene que bajo la categorizacion de akwawa entran diferentes ‘sujetos’.
La constante que articula a todas estas posibles tipologias de enemigos llega a ser la
comprension de que a breves rasgos, los enemigos serian ‘aquellos con los cuales no es
bueno vivir ni dormir’, sumando a ello, que para los Aikewara, “toda forma de contato,
de encontro, implica alguma forma de conflito, ainda que apenas implicito™ (ibid: 57) y
que su amadurecimiento individual esta condicionado a la relaciéon con otro —no

cualquier-, sino a otro que es tomado por enemigo (FONTE?)

Partiendo desde una aproximacion mas interna, cada awa es un ser dual, debajo
de cuya piel existe otro, un duplo que le sirve también de enemigo familiarizado; el
mismo que se liberta del cuerpo en cuanto se duerme. Y justamente, los individuos que
consiguen en suefios acompariar a sus duplos durante sus escapadas nocturnas pasan a
ser reconocidos y valorados como centros, como guias para los demas, al ser individuos
diferenciados que consiguen ‘dominar’ parcialmente al enemigo que convive en si
mismo (FONTE?).

Al interior de los nucleos familiares, a veces el propio conyuge llega a responder
esta categorizacion, siendo una suerte de enemigo relacionado. En circulos mas amplios,
los vecinos no dejan de ser otros-diferentes, cuyo crecimiento puede resultarles también
opresor frente a su intento de concretizar un buen vivir(FONTE?) Ademas de los
karuwara, que como vimos anteriormente, montaron desde tiempos pasados su caceria a

los Aikewara, sumandose asi a su diversidad de enemigos, en la aldea Sororé reconocen
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que el opuesto al demiurgo —interpretado como el diablo®’- llega a ser de sus peores
contrincantes (FONTE?).

Para los Aikewara, el madurecimiento personal es buscado en la relacién
establecida con sus contrarios; por ejemplo, para que un joven pase a ser reconocido
como asemotowa'e (pessoa firme) debe ser capaz de tener una relaciéon con sus
enemigos, bailar con ellos (FONTE?) En este sentido, la realizacion del ritual
Karuwara, sobre el cual nos referimos anteriormente, les permite danzar junto con el
espiritu de los muertos, “que da perspectiva local, nada mais sdo que um grupo étnico
inimigo” (ibid: 47) y mediante el cual justamente se procura la realizacién de “personas
firmes™ a lo largo de esta disputa simbolica.

La dimension del enemigo estd atada a la figura del matador (punurusukawa’e),
el cual esta a su vez imbuida de significados extremamente negativos, que como dicen
los Aikewara lo colocan en una posicion de verdadero demonio (awa'yme). FONTE?

Retomamos las palabras de Ferraz et. al (2013a) para visualizar una posible

correspondencia entre fuga, guerra y enemigos dentro de la cosmologia aikewara:

Assim que localizavam uma aldeia inimiga, os Aikewara, que até entdo se deslocavam
em pequenos grupos, geralmente familias extensas que se mantinham relativamente
distantes uns dos outros, se juntavam em uma tnica aldeia e de la partiam em busca dos
inimigos... Seu objetivo, contam os mais velhos, ndo era guerrear, mas dangar com os
inimigos. Desejavam conviver com outros diferentes, com essa gente potencialmente
perigosa, e sobreviver para contar a historia, desejavam dangar suas musicas, aprendé-
las. Mais do que isso, dangar com os inimigos era a chance que os mais jovens, 0s
solteiros, tinham de “amadurecer” (Ferraz et.al. 2013: 47).

Siendo asi que, en cuanto se procede al reconocimiento de un enemigo real o
potencial, los marcadores de diferencia aikewdra estan siendo establecidos. A fin de
cuentas, la ausencia de una totalidad definida ocasiona que los enemigos pululen y que

se re-actualicen (FONTE?).

“El castigo justo”

Como fue colocado anteriormente, en el momento en que la practica de la caza

fue instaurada y socializada entre los antiguos Aikewara, se formaron dos grupos

*’En el texto de Calheiros (2014) éste es nombrado como Enemigo (con letra inicial mayuscula) a
diferencia de los otros tipos de adversarios sefialados.
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definidos, divididos por un rio que configuraba a las dos mitades: aikewara (aquellos-
que-viven-aqui) y los aipewara (aquellos-que-viven-para-alla). ‘Los de un lado,
quedaron los cazadores y en su opuesto, las presas a ser devoradas (FONTE?). Sin
embargo, este grupo de los ‘oprimidos’ no se veian asi mismos como comida, ya que
enfrentaban el conflicto como una invasion enemiga entre contarios humanos y no como

una caza (FONTE?).

Todos eran al mismo tiempo predadores y presas (inclusive los propios mayores,
moruwisaw). El destino del predador era convertirse en presa, es decir, el fin era la
muerte; esto es lo que los Aikewara llaman de wepykaru, o castigo justo. Siendo asi que
la primera “venganza justa” (-wepykatu), el primer *“castigo” de los cazadores fue el de
convertirse en presas de su propio bando y ello en el sentido de que para los Aikewdra,
toda accion opresora desencadena un wepy (FONTE?)

Desde la cosmovision aikewdra, en esta tierra, para toda accion existe una
reaccion, o siguiendo el discurso argumentativo se podria decir que: cada acto
predatorio externo carga consigo una contestacion. Se lanzan flechas -aunque sean

microscopicas-, que se manifestaran como enfermedades graves (FONTE?).

Segin la manera en la que los Aikewara conciben, no es posible aplacar la ira
(ese verdadero odio) de una persona si es que por retribucion no se ‘toma’ lo mismo
que les fue arrebatado, es decir, que para una venganza real, la alianza no llega a ser una
opcion viable (FONTE?). El ‘complejo de 1«‘engam';;1’5 0 pagamento justo no se reduce a
un mero ejercicio de reciprocidad simple, no se trata de un circuito de ‘trocas forzadas’
donde la deuda queda saldada por la retribucion, al contrario, la venganza revela un
proceso en el que la cobranza implica el endeudamiento del propio credor. (FONTE?)
Es un movimiento alternado de dupla captura cuya actualizacion se proyecta siempre
hacia frente, hacia el futuro (ibid: 106). Nos valemos de las palabras de Calheiros para

reforzar esta idea, quien agrega que: “Wepy nio se reduz a uma “retribuigdo exata”, pois

**Complejo explicado mediante la historia de Kwa’i, el cual se vio obligado a pagar por su maduracién,
de lo contrario los enemigos atacarian su fuego, débito que no pude ser saldado con el matrimonio de
su hijacon el hijo de Tapi’pya, ya que ella sentia asco de sus ex parientes (FONTE?).

Kwa-i se desdobla entre ser al inicio el agresor-tomador y después ser la victima, de pasar de ser
‘awaete’ para constituirse en una ‘ex persona’. Y cuando él muere (aceptandolo) dice que su
descendencia comera a los Tapi'pya, concretizando su venganza justa (FONTE?)
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ha uma diferen¢a fundamental entre as pessoas envolvidas em um vindita: entre a vida

“tomada” e a vida “doada™ (CALHEIROS, op cit: PAG??).

Sobre este tema, se agrega que parece ser que desde una perspectiva nativa es
muy importante llevar a cabo la venganza de uno que se interpreta como semejante. En
otras palabras, se debe ‘estar a la altura’ de aquel de quien se quiere efectuar el castigo
justo. Siendo asi que, por ejemplo, si se considerasen semejantes con algin animal, se

. 9
corre el riesgo de ser devorado™.

Profundizando un poco mas al respecto se diria que la ‘venganza apropiada’
(opikatueté) llegaria a ser un acto propio de los awa. su predicion. Sin embargo, €sta no
se restringue a una dimension exclusivamente humana, al pertenecer antes a una
concepcion de grado y no de naturaleza (por ejemplo, los animales® se vengan de sus
cazadores causandoles hemorragias internas o diarreas). FONTE? Otro presupuesto que
tiene relacion con las ideas de venganza alude a que no se puede recordar a las victimas
para que éstas no se venguen posteriormente, no activarlas con la memoria para asi
disminuir posibilidades de contra-ataque, es preciso olvidarlas (FONTE?).

Toda carne consumida trae consigo un valor implicito a ser pagado, lo que seria
entonces este ‘castigo justo’. Ello en el sentido. de que para los Aikewara, cuando el
predador lanza una flecha a su presa, al mismo momento recibe otra invisible, ya que

“todo ato predatorio desemboca em uma dupla captura assimétrica...” (ibid: 115).

Los Aikewara mencionan que quieren ser vistos como ofros y no como presas,
para lo cual, enfatizan que es imperativo que “crezcan’ para poder conseguir ‘estar a la
altura’ de sus victimarios, dado que da cuenta de una comunicacién intensiva con los

contrarios (FONTE?)

Valiéndose de la evocacion del ‘rito de pasaje’®! por el cual los jovenes aikewara
atraviesan para constituirse en adultos, Calheiros analiza que, en ese traspaso de cuerpos
(nifio- adulto) se encuentra el reconocimiento tacito de nuevas personas que podran

asumir responsabilidades reales frente a sus actos; ya que, aunque los jovenes son

*? Con la finalidad de entender mejor este argumento, remitase a la obra supracitada, en donde el autor
coloca una ejemplificacién para aproximar mas al lector a esta idea de ‘wepy’ (Cfr: Calheiros, op.cit.:113,
nota al pie N. 122).

®©En el trabajo de Calheiros, se menciona la venganza de las cutias.

®para ellos, pese a tratarse de dos cuerpos (e’e) vivientes diferentes, la piel no muda como lo hace la
cobra, sino el contenido de esta piel-continente. Es la carne (0°0)lo que se transforma en este ritual.

De carne de urus, los —ahora adultos- pasan a ser carne de puerco salvaje (queixada).FONTE?
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asumidos en el ritual como ‘recién llegados’, y por ende, exentos de un historico de
acciones pretéritas, a partir de ese momento, ellos estaran preparados para encarar la

dindmica de la venganza (FONTE?).

En base al ritual mediante el cual los jovenes son perforados en su labio inferior,
la comunidad reconoce en esas nuevas personas a cuerpos que —a partir de ese
momento-estan listos para retribuir estos actos opresivos con otros que estén ‘a la
altura’ (FONTE?). El autor recogi6 al respecto la presente citacion, que bien puede
ayudarnos a pensar sobre esta necesidad de retribuciéon de misma naturaleza cuando se
trata de llevar adelante venganzas; ello en extension, como un elemento que pueda estar
refiriendo a la concepcion aikewdra de entender ‘lo justo’:*...apds flechar um kamard
como “pagamento” pela morte de um parente, afirmou: ‘nem que eu mate todos do lado

de 14 ainda terei verdadeiro 6dio™®.

“1os karuwara”

El antropdlogo Roque Laraia, que convivid junto con los Aikewara en 1961 y
1966, nos cuenta que presencio un episodio en el que algunos indios se habian negado a
entrar a una gruta (itakuara) aduciendo que ésta estaba habitada por karuwara. A partir
de ese momento, se propuso indagar mas nel universo de los espiritus de los Aikewara.
Siendo asi que defini6 una cierta ‘tipologia” en donde se diferenciaban a: owera,
espiritus que abandonan el cuerpo mientras las personas duermen, dejando libre la
entrada para los asonga, que a su vez son los espiritus que provocan los viajes oniricos.
Y dentro de esta clasificacién, aparecen también los karuwara, espiritus que son
invocados por los xamanes (pai’é) para conseguir curar enfermedades; sin embargo,
¢stos podrian ser los propias causantes de las mismas —hasta en efecto provocar la

muerte- si no son debidamente controlados (Laraia, 2014:5).

Fausto (1991, en: Laraia, 2014 pag??) afirma que la idea de karuwara esta
diseminada entre varios pueblos tupi (draweté, Asurini, Kayabi, Surui-Aikewara,
Tenetehara, Waydpi e Zoé), aunque evidentemente su significacion y relevancia varie
de acuerdo a cada grupo. Por su parte, Andrade en base a su trabajo realizado en la

aldea Asurini (1982, 1984), menciona que para que un hombre se transforme en pay¢ “¢

®2Citacion de Takara. En: Calheiros, 2013: 107, nota al pie N. 114,
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necessario que ele percorra, em sonhos, um caminho cheio de perigo e chegue até
sawara, o espirito on¢a. E nesse contato que ele recebera o Karowara e, assim, o poder

de curar os doentes™ (Andrade: 84. Cfr. Laraia, 2014: 9).

La hipotesis que maneja Laraia frente a este primer conjunto de datos referentes
a los karuwara, es que éstos son una especie de espiritus que no deben ser confundidos
con el alma de los muertos, es alli donde marca la diferencia radical. Y se extiende,
mencionando que son espiritus que existen independientemente de los hombres y que
pueden ser controlados por los xamanes “seja para introduzi-los em um corpo humano

para provocar doengas ou retird-los do corpo para efeito de cura...” (ibid: 13-14).

Llevando la idea a una propuesta visual, una posible jerarquizacion de seres
entre los Surui-Aikewara conduciria a colocar en la cuspide de tal representacion al
demiu_rgo63 Seneruw, ‘pai-de-nés-todos’, el cual es como aire y vive en todas partes.
Después se colocarian los otros tipos de espiritus, para llegar finalmente a la
materialidad de los que en la tierra habitan.

La materia se va configurando, en cuanto crece, conforme van madurando las cosas,
éstas se van tornando mds pesadas, siendo justamente este crecimiento y esta
maduracion de los seres sobre la tierra lo que los diferencia radicalmente de los seres

espiritus (fa ‘uwa). FONTE?

De nuevo, dos caminos son delineados, ¢l de los ‘vivientes’ que madurecen y el
de los “espiritus’ que se mantienen leves mientras son estirados al crecer y que asumen
formas de algo que existio en la tierra; dandose un proceso - que en palabras de

Calheiros (2014: pag?)- evoca a una ‘transposicion extensiva de estados’.

Enmarcado en la creencia aikewara acerca de la sobrevivencia del alma, éstos se
refieren a los espiritus de los muertos como asomera, los cuales vagan también por la
tierra hasta juntarse en el cielo (iwaga) con los karuwara, espiritus de los payés que ya
murieron; y para llegar alli, los asomera necesitan recorrer un camino por la itakwdra,

que es la morada de los karuwara en la tierra (Beltrdo, 2008). Morada que —para el caso

B3 . " P - % 3 3 3
A diferencia de estos otros espiritus, el demiurgo no.tiene ni conciencia de cuerpo, porgue no hay algo

que pueda contenerlo, es puro espiritu.ﬂ‘%\\{-m 7 3

=
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de los Surui Aikewara - se localiza en la Serra das Andorinhas, “...referida por eles
como lugar sagrado. que fazia parte do territorio tradicionalmente ocupado... mas que
fica fora da demarcagdo de suas terras™ (Mastop, 2002: 43). Complementa Calheiros®:

Para os canibais também se trata de duas [comunidades], uma € a sua prépria e
uma outra, composta por um bando de passaros galiformes —urus-, uma dentro
da outra, a primeira sobre a segunda. Ndo é por coincidéncia que o lar dos
karuwara seja literalmente —acima- dos Aikewara em uma aldeia encravada nos
pareddes rochosos do alto da Serra das Andorinhas... a “comunidade” dos
karuwara ndo apenas existe sobre a “comunidade” humana, cla a engole,
fazendo jus ao proprio nome (Calheiros, op.cit:145).

Literalmente, los karuara o karuwara son “aquellos que comen”, y como fue
colocado anteriormente, pueden en efecto causar la muerte de los aikewara; sin
embargo, este dominio puede ser trasgredido mediante la realizacién del ritual
(sapurahaf“), mediante las acciones emprendidas por los se'enagara’e. Esta
experiencia ritual que es antecedida por la llegada de un fuerte viento, siendo que a
partir de este momento, el payé anuncia a los demés que el advenimiento de los
espiritus karuwara esta mas proximo. Posteriormente, se queman algunas chacras “pois
de acordo com os mais experientes ali se queimam ‘as coisas ruim”, nos dice Matta
(1997:115); se lleva a cabo la construccion de la tukasa® (casa ritual), los Aikewéra
pintan su cuerpo, confeccionan artefactos y cigarros, y finalmente se da inicio a un ciclo
de danzas y cantos rituales que duran entre 6 a 15 dias.

El objetivo de éste no es “anular a alteridade submetendo-a ao dominio do
familiar. Trata-se de recoloca-la sob novos termos, descoloca-la do eixo vertical
(predador/presa), inscrevendo-a temporariamente em um plano horizontal simétrico
(inimigo/inimigo)...” (CALHEIROS, op.cit.:146). Ademas, se plantea concretamente un
esfuerzo, un frabajo colectivo direccionado a evitar la presencia de enfermedades en la

aldea.
“].a muerte sobrevivida”

En su completo esbozo acerca de la socio-cosmologia aikewdra, Calheiros

proporciona algunas reflexiones acerca de este entendimiento y aproximacion nativa

®para este autor, los karuwara mds que un pueblo, serfan una especie de Posicién. Cfr. Calheiros,
op.cit.: 167.

*Sobre purahai remitase a Matta, 2007.

®8Esta entendida también como ‘armadilha’ de los Surui Aikewdra para capturar a los espiritus (Matta,
1997).
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con la muerte®’. Nos cuenta que segin lo que le fue dicho en la aldea Sorord, en el
llamado‘mundo-de-otrora’ no habia pecado, castigo o enemigos, solamente la primera
humanidad (imonewara) donde cada pueblo vivia solo “como las ongas™. Y los awa no
morian de vejez o a causa de algo violento, simplemente éstos caian en un suefio
profundo, y si eran adecuadamente enterrados podrian despertar rejuvenecidos,
cambiando de piel. Aquellos que dormfan profundamente se olvidaban de todo lo que
habian vivido, se olvidaban de sus parientes®, pero solo si éstos los conseguian agarrar

fuerte, los muertos no partian y recordaban cual era su lugar (FONTE?).

Mucura (la vieja infértil sobre la cual nos referimos anteriormente en el mito de
cobra y cutia) fue quien convencié a los Awa para que abandonaran a sus muertos,
argumentando que ellos no volverian mas (FONTE?). Abandonados en este proceso de
‘renacimiento’, los que habian muerto, se fueron a otra margen del rio (hoy identificado
como el rio Araguaia o Tocantins). Asi, el ciclo consistia en morir de vejez, dormir, ir
para la otra margen del rio y después retornar de otra vida por el mismo camino

FONTE?

El muerto es entendido ampliamente como aquello que no se mueve mas, como
la revelacion de la paralisia (hyka), 1o que para los Aikewara pasa a significar un evento
que les angustia —entiéndase, temor fundado en la ausencia completa de movimientos
(FONTE?). Para los Aikewara la muerte es contagiosa, siendo que aquellos con quien
vivia el fallecido pasan a ser un eje de contaminacion durante la fase de luto, estan bajo
influencia corruptora (FONTE?). Por eso dicen también que los awa deben venir al
mundo y después irse dejando como su rastro solamente un ruido y un nombre, nada
mas y “todo o resto que ele trouxe consigo, por bem ou por mal, debe segui-lo no
olvido”®. Todas sus ex pertenencias materiales deben ser lanzadas en la selva para que

la ‘putrescencia’ de estas se vaya junto con su duefio, develando asi una suerte de
contigiiidad (FONTE?).

7 Antes del contacto, éstos acostumbraban enterrar a sus muertos dentro de casa, de preferencia bajo
su hamaca. Hoy adoptaron el uso de cementerios colectivos, separando uno exclusivamente para el
enterramiento de nifios y jévenes solteros (ubicado mas proximo a la aldea), y otro, en donde yacen los
cuerpos de los adultos (en lugar méas afastado, destinado para entierro de los adultos). Actualmente,
cuando alguien muere, se acostumbra que el bando enlutado se mude a penas al lado opuesto en la
“comunidad” (Calheiros, op.cit.;157, nota al pie N. 165).

%8Calheiros dice al respecto: “O morto perde o direito ao nome... ‘para que seja esquecido’ sendo
referido apenas como “ma erera” (fulano)...”(op.cit.: 20).

®Calheiros, op.cit.: 156
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Por tal motivo: “Nao ¢ de se estranhar que os Aikewara digam que o morto deve
ser esquecido (kasym), que ele deve ser literalmente ‘abandonado’ (mumyta) € o seu
bando... deve ser ‘desfeito desatado™ (ibid: 157). Y para olvidarlo, se precisa de
movimiento, por ese motivo es que su bando se pone a andar... incluso, muchas de las
veces, muerte de un murerekotareté (??7) significaba la propia ‘muerte’ de la —etom.
(FONTE?) En este mismo sentido, ademas de la mudanza residencial, casamientos de
hijos que terminan igual en mudanzas (de manera general a la casa del suegro del
esposo), matrimonio de la viuda (preferencialmente con hermano del ex esposo) o el

0

s : 7
emprendimiento de jornadas de caza’™ en busca de venganza son otros de los

movimientos realizados para encerrar el luto por los Aikewara (FONTE?)

Intentando ir un poco mas alla, se observa que el tratamiento al cuerpo de los
muertos —tema que sera retomado en capitulos posteriores- guarda estrecha relacion con
los alcances cosmoldgicos del sewaru (asco). Como se vio anteriormente, fue a causa de
que la hija de no Kwa'i no hubiera querido casarse con el hijo de Tapi pya, que, en
extension, esta ‘repulsion’ es la que dinamizé el sentimiento de venganza por los ex
parientes. El autor supracitado inclusive, alude a que la mayoria de ‘historias de amor’
se inician envueltas por el sewaru que las mujeres sienten por sus futuros esposos,
mudando éste después por deseo. Lo que se conoce es que, para los Aikewara no es
aceptable sentir asco ni miedo por los parientes, dado que estos son sentimientos

exclusivos para con los enemigos, los akwawa (FONTE?).

En esa misma linea, un cuerpo en descomposicion es asumido como algo
3 s 3 g oo 71
impuro, podrido o descompuesto, designado mediante el uso del término punura -
extraido de lengua xikrin-mebéngokre- que a mas de estas connotaciones aludidas,

retrotrae dimensiones de algo que moralmente malo o de algo que estd en proceso

(FONTE?).

"En estas faenas de caza, los hombres salen en busca de venganza tomados por el ‘verdadero odio’
{pirahieté). Sin embargo, los animales tomados son abandonados —y no consumidos- para que consigan
pudrirse como el muerto reciente (FONTE?).

"Nétese que dado a su connotacion, este término es usado por los Aikewara para referirse a los
hombres no-indios malos (kamara punura), que, como se verd a continuacion, ha pasado a ser la
manera nativa de denominacion de los militares del Ejército que invadieron su aldea en época de
represion de la guerrilla (Véase capitulo I1). Ademas, segun Calheiros (FONTE?), los Aikewdra traducen el
concepto de pecado a través de este vocablo.
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En el laudo antropoldgico elaborado por Beltrio (2008), ella coloca que: “O
corpo em descomposi¢do é algo impuro..além de contaminar os animais, ¢ um
incdmodo para os Surui, pois o espirito dele vaga num territorio que ndo € o seu, ele €

um intruso no universo Aikewara” (Beltrdo, 2008: 238).

Y es alli justamente donde radica la necesidad de sepultamiento de cuerpos,
intentando combatir la putrefaccion, la putrescencia dada desde el nacimiento, que los

hace mas pesados y que los aleja mas de Seneruw.

A breves rasgos se podria decir —y para ello, concordando con Calheiros- en que
se trata de un pueblo que acepta la muerte, debido al movimiento que se deriva de ella,
la enfrentan dia a dia (en la caza, frente a enemigos, peligros en autopista, etc) y la
sobreviven, haciendo con ello que se consoliden como *personas-firmes’. Resultando a

- s .5 2
partir de ello, que la vida sea sobretodo una muerte sobrevivida’?.

Los se’engara’e son los nicos que consiguen morir —como un autosacrificio-
todas las noches cuando huyen con sus duplos (su enemigo fiel, pasé). De esa manera,
consiguen superar la muerte eterna y lo mas importante, lograr evitar la putrefaccion de
sus cuerpos. Su destino sera partir a la-etom de los karuwaray su duplo se convertira en

uno de ellos (FONTE?)

1.2 Historica de “contactos” que terminaron por ser “fugas”

En ejercicio deductivo, se procedera primeramente a colocar datos respectivos a la
situacion actual de los Surui Aikewdra para después proceder a referirnos sobre datos

etno-historicos desde el momento de sus primeros contactos hasta finales de los afios

50.

Mudjetire era la manera como eran denominados por sus ‘vecinos’, los Kayapo-
Xikrin. En 1923, pasaron a ser llamados *Sorords’ por el Fray Antonio Sala y ya en la
década de los afios 50 adquirieron la denominacion de “Surui” (lit. boca pequeiia), la

cual fue otorgada por el misionario dominicano que estuvo a cargo de sus primeros

Awaimone es el término que designa ‘sobrevivientes’. No todas las personas de edad avanzada
entrarian en esta categoria, sino aquellos que realmente han salido victoriosos después de algun
encuentro peligroso con enemigos, con karuwara, episodios tragicos (en su contexto, bien cabe la
experiencia de epidemias, heridas, etc.).FONTE?
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RAS: o i i .
contactos, el Fray Gil Gomes Leitdo. Durante todos los afios posteriores eran

comunmente nombrados como ‘Surui do Pard’, para distinguirlos de los ‘Surui de

/
Rondénia’ (CEDI, 1985: pag?). 3

Vgl

Sin embargo, Aikewara (‘nosotros,/gente’) es el t€rmino mediante el cual__gl\ Vi O

gl't.lf?..se_ ggﬂe/ngr\n% Actualmente, es recurrente encontrar referencias en las que se
unifican los dos términos: ‘Surui Aikewara’.

Es una etnia clasificada junto al tronco lingiiistico Tupi, que junto a otras catorce
etnias, se localizan en territorios de la region sudeste de Pard. De acuerdo con Rodrigues
(1986), los Aikewdra hablan la lengua akwawa, que pertenece al subconjunto IV de 1

Ay . ’ \._.-" - .--_K“_W . - L
familia Tupi-Guarani, que comprende también las lenguas Tapirapé, Ava (Canoeiro),
Asurini do Tocantins (Akuawa), [Surui do Tocantins (Mudjetire)|, Parakana, Guajajara
y Tembé (ibid: 101). Actualmente, gran parte de la poblacién @ikewara habla

portugués.

En 1961, Laraia observo que la regla de residencia era patrilocal y descendencia
.- ; ; . B
patrilinear y poseen una terminologia de parentesco de tipo Iroqués™™. En el pasado se
; o i 4 ; 74
practicaba la poliginia, sin embargo, a causa de la escasez alarmante de mujeres, el
grupo optd por la consecucion de “arranjos polidndricos” como estrategia politica

interna de repoblacion.

Laraia” trabajé con la hipotesis de que los Aikewéra provienen de separacion de
los Asurini, habiéndose basado para ello en las semejanzas de los artefactos producidos
por los grupos y en los relatos realizados por los Surui-Aikewara, en donde se referian a
un grupo que era idéntico a ellos pero que se perdio en algun lugar desconocido de la

selva. Sin embargo, nuevos estudios apuntan para la posibilidad de que los Aikewara
sean un grupo resultante de una remota ruptura con los Parakana ERRAZ et. al;2013:
11; CALHEIROS, 2014). " =

Durante su trabajo junto a este pueblo indigena, Laraia (1967, 1986) dio cuenta

de que su organizacion social estaba basada en cinco grupos exogamicos de
BN 5 e - -

descendencia unilineal. Distribuidos en patrigupos auto-referidos como ma'é-kwera —
T e

pronome interrogativo (ma'é¢) seguido del sufixo que indica pasado o separacion de un

” http://pib.socioambiental.org/pt/povo/aikewara/996

" se tiene conocimiento de matrimonios interétnicos. Con intervencion del CIMI se realizaron en 1980,
3 matrimonios con integrantes del grupo Parakana.

’® Cfr. Laraia & DaMatta, 1967.
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todo (kwera), parte (Ferraz er al>2013: 25) que respondian a las siguientes

denominaciones:koaci-ariio (coati). saopakania (gavido), ywyra (pad®), pindawa

. : / .
(palmeira) y karajd’®. § f&ﬁﬁ

Existiendo sobre este ultimo clan algunas interpretaciones extra, sugiriendo que
el mismo “originou-se pelo fato de haver entre os Surui Aikewdra mulheres raptadas de
um grupo por eles denominado “Karaja™” ¢ o marido de uma delas tentou recupera-la,
sendo aprisionado... que lhe deram uma mulher em troca e nao deixaram mais
abandonar a tribo, e seus descendentes passaram a fazer parte [desse] cla”” (Mastop-
Lima, 2002: 76- 77). Mientras que, el clan koaci-ariio seria el responsable de la “chefia”
del grupo. que es hereditaria, y donde Mahira es reconocido como el “héroe

civilizador”, como el “abuelo™ de todos los Surui (Laraia, 1972).

Calheiros (2014: pag?) menciona que los Aikewdra al ser de los pocos — si no el

P . . 2o ,ooe ” 278 ’
unico- grupo Tupi con organizacion clanica, el “fantasma ancestral””” podria estar
negando la sociabilidad fluida, existiendo cortes en el flujo de la misma. La llamada

4 s 3 s ; " - - 5 '
comunidad” para los Aikewara no significa una comunion de similares, sino de
unidades que estdn en proceso de diferenciacion constante””, al entender que la

diferencia no es la superacion de la vida social, sino su propia condicién inherente.
Pese a los pocos indicios de existencia pasada de la sub segmentacion clanica
(Laraia, 1972, 1987; Ferraz, 1985) se puede hablar de un sistema de proporciones

totémicas, el valor de los nombres Surui no radica en lo que ellos representan o la

®En entrevista personal otorgada por el Prof. Roque Laraia, él aclara que los Xikrin eran llamados por los
Surui también como Karqjéf_ (Brasilia, 14 de mayo, 2014).

ademds de los cinco clanes, las “genealogias indicam a existéncia de mais dois
gupos: Sakariowara e Uirapari, hoje extintos. Ha, também, indicios que
0s Saopakania e Ywyra possuiam sub-grupos” (Ver:
http://pib.socioambiental.org/pt/povo/aikewara/996)

8 El “ancestro” comun es identificado por los Surui como un hombre que fue obligado a contraer
matrimonio lejos de su tierra y que no era buen cazador ni buen esposo. Actante mitico en relacién con
el hombre cotidiano, un par. Separacién de hermanos, casamiento de uno de ellos con la ex-hermana a
modo de relato del sentido de la propia comunidad.(FONTE?)

" En los pueblos tupi, este caracter anti genealdgico de los movimientos puede ser leido como una

expresion de la alianza hostil a la filiacién, impidiendo que la ésta ultima funcione como germen de
trascendencia (origen mitico, ancestral fundador, grupo de filiacion identitario). FONTE?
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relacion entre las cosas. sino en el valor que estos nombres dan para oponerse al otro™,

S . 81
de nuevo, marcando la diferencia®.

En relacién a la secuencia de —jefes-, conforme datos recogidos por Laraia
(1967), se sabe que el antiguo murerekotareté era Mujyznd (del clan .f\]f_oaci-z}g’;m, Q///'
después de su muerte quien pasé a asumir el cargo fue Kwarikwara, pues Saraku que
era el hijo primogénito era considerado ‘marginal’ en el seno de su grupo. Cuando los
dos hermanos fallecieron en 1962, el cargo pasé al hijo mas joven de Musend, cuyo
nombre era Koati. Posterior a ¢él, Umassu (del clan karaja) asumio el cargo por tiempo
considerable, dado que los hijos dejados por Saraky y Kwarikwara eran ain muy
pequefios (Agfi y Satvg.ﬁapysgj:i _Koc?n _p@br_@_ﬁ_@i&d@'"'d"escendencia (CEDI. 1985:

109). Siendo asi, el clan quedo desprovisto de elementos adultos. En el 1972, Sawara’'a

fue escogido para ser el “capitan” de los Surui por parte del érgano tutelar nacional.

En1985 se conocia la existencia de dos aldeas Surui: la mayor localizada en el 1
local “Casa Velha” (formada por 13 casas), y la otra, ubicada en la “Queimada” (con 5

casas) donde se encontraban 2 familias extensas, desde 1982 (ibid: 107).

Tabla datos demograficos Surui Aikewara
DESAGREGAGO
Afios POBLAGION  |GENERD FUENTES

1953 100 x Ferraz, 2013

1950 (finales) | 126 * Ferraz, 2013
1960 | 100 ® Sampaig, 2001
1961 40 Ed 14 21 nifhos |Laraia & Da Matta, 1978
1965 40 X _ Mastap Lima, 2002
1363 42 n s-f
1970 a4 " Sarmpaio, 2002

1975 (Mar) 64 35 29 (Queiros, 1975

1976 74 39 15 Ferraz, 1976
1985 105 54 51 Ferraz, 19854

**Wari'imonge, parece ser um verbo que denota la busqueda activa de los contrarios en la
sociocosmologia aikewara (FONTE?).

*A modo de ejemplificacion, se retoma lo que sefiala Calheiros sobre que lo que parece interesar a los
Aikewara mas que los nombres en si, es lo que ellos traen consigo, es decir, el Herarupy o “aquilo que
carrega o nome”. Inclusive cuando se da un nombre después de cazarlos en la memoria a un nuevo
integrante, se esta marcando el espacio de diferenciacion, renovandose el sentido del mismo. Nombre
actia entonces como motivo relacional, asi las personas consiguen recordar con él si se pertenecia a un
igual, a un afin, a un enemigo, etc., siendo asi que los nombres sirven como marcas territoriales que los
conectan con el adentro y el afuera (FONTE?)

* “ppi casou-se com a primogénita de Umasu, forma deste manter seu prestigio e continuar a tecer
relacbes de poder entre o grupo” (Ferraz, 1983:41 In: CEDI, 1985: 109).

® Fallecié en un accidente automovilistico en 1984, cuando estaba afirmando su posicion de liderazgo al
interior del grupo.
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1985 [Nov) 111 54 51 & nifios| Ferraz, 1985
1983 141 x Vieira Filho, 1391
1991 141 i Vieira Filho, 1991
15966 153"* &7 B0 Ferraz, 1936
http.// pib.secioambient
1997 185 x al.org/pt/povao/alkewara * Sumando a este dato, 14 pessoas que residian en Sdo Domingos do Araguaia
1999 18 x FUNAL 61 ** Mds 9 regionais, agregados por matrimonios

e B 5 5 indi -
2002 138 130 115 Mastop-Lima, 2002 En aldea Sorord considerar mas 3 indios Parakand y 4 no-indios. Autora afiade datos

sobre la Aldea Itahy: 15 Aikewdra y 25 no-indios

DSEI Guatod SESAL,
**** Considerando uma familia Guajajara / Tenetehara, composta por 12 pessoas, que,

margo 2013, en: Ferraz,

2003 298%" 147 151 2013: 23 desde 2000, se habia establecido en 1a Tl Sorord, ademis de 2 hombres parakand y 6
2004 2850285%* x FUNASA/Maraba regionales

[http://pt.wikipedia.omg **==* Autora hace distincién, de que del total mencionado, 331 son aikewara, falantes de
2005 10 L] fwikifAikevara \variante de lingua tupi guarani.

{httpsf/ptowikipedia.org
2010 330 = fwikifaikewars

|DSEN, 2013). Em: Ferraz,

03 Jsgeeses ® 2013

Tabla M. 1. Elaboracidn: Ponce, A, 2014

Los Surui-Aikewara habitan la region sudeste del Estado de Para, entre los
municipios de Sdo Domingos do Araguaia, Sdo Geraldo do Araguaia, Brejo Grande do

Araguaia y Marabd, teniendo a la Serra das Andorinhas y a los rios Araguaia, Itacainas

y Tocantins como importantes puntos referenciales en su territorio. Desde el
los Aikewara se encuentran distribuidos en dos aldeas: Soror¢ e Itahy. La primera,
localizada a 2 km de la BR-153, y la segunda, en el limite sudeste junto al rio Gameleira

y cerca de 1.5 km de la autopista-ramal mencionada.

Cada familia tiene su propio castafal y el periodo de recoleccion se da entre los
meses de octubre a marzo. Las familias extensas salen en expediciones de caza y
recoleccion y en la estacion seca, predominan las actividades agricolas y de caza (las

chacras estan situadas en un radio aproximado de 2 a 6 km desde la aldea.

Acerca de sus principales actividades productivas, se conoce que este pueblo se
dedica a la agricultura, siendo los productos que mas se destacan: la yuca, maiz, frijoles,

platanos, fiame, arroz [y principalmente la castafia-do-pard COLETA]. Por otro lado, la

caza es también una actividad practicada recurrentemente por los Aikewdra, actividad
fundamentalmente masculina y de la cual se obtienen especies como el puerco salvaje,
venado, tapir, mono, tortuga, armadillo y algunas aves, de los cuales se alimentan y

aprovechan de sus plumas para la fabricacion de varios de sus artefactos rituales.

Ellos colectan y comercializan miel y castafia-do-para a nivel regional. La venta
de castafia es asumida como la principal fuente de renta desde 1974. En 1974 y 1975 fue
la FUNALI la que se encargd de las safras de los Surui, quienes fueron usados como

mano de obra; y en 1976 fue puesto en practica el “Proyecto de emergencia de plan
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integrado de desarrollo comunitario Gavido-Surui (PIDC)” *, bajo coordinacién de la

antropologa lara Ferraz®.

Ademas de los contactos abordados a continuacion, se menciona (FONTE?) que
los Surui Aikewdara han mantenido intensas relaciones con integrantes de la Comision
Pastoral de la Tierra (CPT), del Consejo Indigenista Misionario (CIMI), con el Partido
de los Trabajadores (PT) y del Movimiento de los Trabajadores Sin-Tierra (MST*®); asi
como también con representantes del gobierno federal y con mediadores de la empresa
Vale do Rio Doce (CVRD), siendo que en este caso concreto, el contacto inicié de la

mando de la implementacion del Programa Grande Carajas (1982).

Aok

Al final del siglo XIX, en 1891, se tiene una de las primeras referencias sobre los
Aikewara, registradas por el misionario dominicano, Fr%r Gil de Vilanova, quien al
realizar una expedicion donde los Kaiapé se encontré con este grupo. Segun Ferraz
(2013) este encuentro primero ocurrié en las proximidades al actual pueblo de Santa
Isabel de Araguaia.“Sorords — raga ainda ndo identificada, meio bravos, vagam pelas
cabeceiras do rio Sororé, afluente direito do Itacaitnas, defronte da povoagdo de Santa
Isabel™, fue asi como el Fféiy Antonio Sala expuso en la revista dominicana *Cayapos e
Carajd.s87 las primeras noticias que se tenia de este grupo.

Al inicio del siglo XX (a mediados de 1920), los Aikewdra se establecieron en
la regién del rio Sorord, afluente del rio Itacaitinas después de Awuir de los repetidos
ataques provenientes de sus enemigos tradicionales: los Xikrin-Kayapo, cuando
habitaban en las margenes del rio Vermelho. Fue a partir de alli que ellos emprendieron

desplazamientos hacia las margenes del rio Araguaia (entre Santa Cruz y Santa Isabel)

(Vidal, 1977:39);

*El objetivo del proyecto era el de permitir la autogestion del grupo en esta actividad. El aparente
‘fracaso’ en la venta de la safra de 1976 se debido en parte a las dificultades experimentadas con
funcionarios de la FUNAI y a la devastadora epidemia de gripe. “Em relagdo aos objetivos do PIDC, os
Surui pretendiam, antes de mais nada, reaver os dois ter¢os de sua érea, invadida pelos ‘proprietarios’
de castanhais da regido” (CEDI, 1985: 111).

% para dar seguimento al proceso de comercializacién de la castafia por parte de los Aikewara, cfr.
Ferraz, CEDI, 1985.

*"Uma pequena familia aikewara chegou a participar do MST” (Calheiros, 2014: 3).

¥'N.4, abril 1923 (ARGANAER)
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Hasta antes del primer contacto, los Surui se unfan para cazar, siendo que,
justamente a partir de estas pequeiias alianzas temporarias entre los bandos que surgia la
comunidad. Segun Awasai, tres eran las —efom que se habian formado antes de sus
encuentros, “sendo a mais recente a datada no inicio do século XX, criada na esteira do

conflito com os Xicrin as margens do rio Itacaiunas” (CALHEIROS, op.cit.: 174).

Ya en la década de los afios veinte, se localizaron en la region de las cabeceras
de los rios Sororozinho y Gameleira®, donde fueron recibidos hostilmente por los
regionales alli ubicados®, situacion que los llevo a otro traslado, esta vez al interior de
la selva.Desde 1920 a 1940, se develaron procesos de apropiacion de la tierra [en —el
actual-Tocantins] con la finalidad de llevar adelante proyectos de indole oligarquica. El
sistema de arrendamiento de las ‘colocaciones’ de castafiales comenzo a ser muy
recurrente en esta fase, siendo que la explotacion de este producto avanzd hacia el
interior, lo que: “levou ao acirramento e conflito pela posse ¢ uso do territério dos
Aikewara que sé tiveram a alternativa de se refugiarem mata adentro...” (Ferraz, 2013:

10).

Mientras que, en la década de 1930, la presion ejercida sobre este pueblo, asi
como [de] su territorio, provenia de la explotacion garimpera [0os proyectos mineros nl
—— 7 -
: o ] o e n ( Vi | =
instalados] en la regidn, principalmente para la explotacion de diamantes; aenla U
i gion, princip p P diamantes; y y Todlre.
década siguiente, la busqueda en tierra firme del cristal de rocha, ccgllsiderado recurso ,7
altamente estratégico, complejizé aiin mas esta realidad. C/
T, N
Se tuvo conocimiento de varios conflictos desatados entre los “duefios de los

castaiiales””

y los indios Surui, quienes tenian un uso cada vez mas restricto en su
territorio. Como resultado de estos primeros contactos, varios indigenas fueron heridos
y asesinados, siendo asi que actualmente en la memoria de “los mas viejos” —o
siguiendo a Calheiros, los awaimone o sobrevivientes- persisten estos episodios

marcados por tiroteos, incendios de aldeas, contagio de enfermedades (FONTE?)

®Afluentes da margem esquerda do rio Araguaia, cuja foz esta situada nas corredeiras de Santa Isabel
(FONTE?).

* Vecinos que se ubicaban en la hacienda “Altos Montes” (probablemente se refiere a la Serra de los
Martirios- das Andorinhas). FONTE?

“Usituacion gue se sustentaba con legislacion que regulamentd el “Servigo de Arrendamento de Terras
para Exploracién de Productos Nativos” en el Estado Nuevo (1939-1945). Se estipulaba que: “Em cada
lote deveriam ser plantadas duzentas castanheiras e construidos solidos barracdes...” y gue los
contratos pudieran renovarse por cinco afos (Ferraz, 2013: 11).
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Después en la década de los afios 40°, posterior a las masacres vivenciadas en
manos de castafieros, los bandos se habian juntado en torno al se’engara’e Musena
(FONTE?). Siendo que a partir de ese momento, los Aikewdra interpretan que pasaron a
vivir cercados por los kamard. ‘Viviendo juntos para resistir a la opresion de los
contrarios’ (FONTE?), dicen. Todo ello para decir que “o confinamento dos Surui na
area onde hoje estdo localizados ocorreu, entretanto, devido as pressdes exercidas pelos
castanheiros, a partir do inicio da década de 40, com incursdes muitas vezes violentas”
(CEDI, 1985: 103). Como resultado, a partir de 1947, los Surui-Aikewara iniciaron una
nueva fase de re-ubicacién, emprendiendo una nueva fuga.

Na década de 40. os grandes proprietarios de terras no sul do Para e os chefes
politicos locais comegaram a se estabelecer ¢ a disputar os castanhais
localizados em territorio Surui passando a empreender expedicdes de
exterminio contra o grupo, realizando emboscadas e queimando suas aldeias
(Beltrao, 1998: 207).

La situacion de conflicto se vio agravada cuando los castafiales que frecuentaban
los Surui fueron tomados por Almir Moraes “com a colaboragdo do famoso mateiro
afugentador de indios, Coriolano Milhomem, aos quais deu o nome de Fortaleza. Terras
¢ castanhais antes livres passaram a ter donos ¢ a regido de Maraba passou a ser
controlada em regime oligarquico™ (Peixoto, 2014: 14), estableciéndose asi el llamado
“sistema de aforamento™:

...tendo suas terras cobicadas. a exploragdo dos castanhais situados na
regido ao sul de Maraba comegou por volta do inicio dessa década. Na
época, os grandes proprietarios de terras e chefes politicos locais
comegaram a se estabelecer e, disputando castanhais no territorio
Surui, passaram a empreender expedigdes de exterminio contra o
grupo, com emboscadas ¢ incendiamento de suas aldeias (CEDI
1985:103).

Desde inicios de los afios cincuenta se fue configurando un nuevo modelo de
ocupacién en Maraba, complejizada con la llegada de pequefios agricultores, quienes
migraron principalmente desde Ael Wordeste ;principaimcnte def la zona sudoeste de

Maranhao. En este mismo contexto, el pueblo de Sdo Domingos das Latas fue

levantado, actualmente éste dista de 45 km de la Aldea Sororo y se tienen registros que
los agricultores recién llegados ademas de encontrar un sinnimero de latas (lo que dio

origen al nombre dado por Fr% Gil Gomes a la pequeiia villa constituida) que servian

53



como medidas@ la explotacién de castafia; varios vestigios recientes de cultura

material tUpi-guﬁranf —probablemente de los Aikewara- fueron halladas (FONTE?)

La primera tentativa de pacificaciéon fue realizada en 1951 por el ?l%‘; ("'-
dominicano Gil Gomes Leitdo’', sin embargo, fue en 1953, cuando el religioso logré
concretizar el encuentro con cerca de cien indigenas localizados junto a un igarapé
(Ferraz, 2013: pag?). Este primer contacto fue reforzado con mas expediciones de la
misma orden religiosa durante el periodo comprendido entre 1954- 1958.

Este misionario dominicano es altamente recordado en la aldea Sorord, sus
pobladores evocan la asistencia casi permanente que recibian, manifestada en alimentos,
ropa, herramientas, etc. Incluso, Tiwaku y Teri —sobre quienes nos referiremos mas
adelante- fueron llevados por el Fray a Sio Paulo, con quien vivieron durante algunos
afios y en donde pudieron aprender fluidamente el portugués. Evocan también los

nuevos aprendizajes que llegaron junto con él, principalmente, aquellos relacionados a

los preceptos catdlicos.

Posteriormente, ya en la década de 1960 acontecié una terrible epidemia de gripe

que se propagd entre la populacion con mucha rapidez, ocasionando un acelerado

A

proceso de despoblamiento (Ver Tabla n. 1) llegando a restar tan sélo cerca de 40 UM_A/{A

personas en la aldea (FONTE?) . Ademads, en la misma década, otro contacto estuvo
marcado por la relacion que los Surui Aikewara establecieron con un regional de
nombre Jodo Correia, ¢l cual intentd de varias maneras convertirlos en cazadores de
pieles. Dicho sea de paso, que este hecho parece haber desencadenado una serie de
cambios en la organizacion interna indigena, ya que se adoptaron nuevos habitos
alimenticios con el consiguiente abandono de los campos, y la propia presencia de otros
cazadores —conducidos a la region por Correia-, acelerd la expansion de la epidemia de
la gripe asi como el registro de casos de prostitucion de indias Surui (CEDI, 1985).

Finalmente, Correia fue expulsado de la aldea mediante la intervencién de Fray Gil*.

a1 2 §a R " . 4 ,

Fray Gil Gomes Leitdo, dominicano ligado a Prelazia de Maraba.
“...foi 0 primeiro homem branco a aparecer aqui na regido... ficaram so os homens. Ai frei Gil chegou,
receberam ele, fizeram a danca pra ele, dancaram pra ele...” (FONTE?)

1 Después de que acontecid esta expulsion, Fray Gil llevo para la aldea a una pareja de kamard (Doca y
Alzira) para que se encargaran de cuidar de la salud y ‘bienestar’ de los Surui, para que les colaborasen
en la construccion de sus viviendas tradicionales y principalmente para que los ‘protegieran’ de otros
posibles invasores. Ellos —seglin datos proporcionados por Laraia (FONTE?) - vivieron en la ‘entrada’ de
la aldea Sorord durante el periodo de 1960- 1965.
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> En diciembre de 1972, a través de la creacion delgﬁksto lndlgena (1mc1almeme

pensado para el proceso de atraccion de lqﬁgakﬂ y subordinado a la Base Avam:ada
de Pucurui), la accion de la FUNALI llegé hasta los Aikewara; principalmente en base a
la ocupacién militar sucedida en la regi()n%. En el siguiente capitulo, se tratara con
mayor detalle esta relacién establecida entre los indigenas de la aldea Soror6 y el Estado
mediante su 6rgano oficial indigenista; sin embargo, lo que se quiere adelantar en el
analisis es que la eclosion de la guerrilla llevo al ejéreito a exigir de la FUNAI la
instalacion de dicho puesto y el distanciamiento del misionero dominico Fray Gil

Gomes para facilitar las actividades de represion contra la guerrilla.

-\\

Despuc:. de este ano. el put.sto 1nd13,end fue practicamente abandonado??? y los
o

indios Surui paearon a ser. mano de obra para la produtcion de la castafia-do-Para.
—
Siendo asi que: (ol [Jw

a regidio toda se modificou em decorréncia da expans@o da sociedade regional,
uma das conseqiiéncias da implanta¢do da rodoviaria Belém-Brasilia, acelerada
ainda mais quando a area se transformou no centro de convergéncia daquela
rodovia com a Transamazonica. No inicio dos anos 70, conflitos armados de
carater politico agitaram a regido e envolveram a propria populagio tribal que
teve que conviver com soldados e guerrilheiros na chamada Guerra de
Araguaia. Frei Gil Gomes, o missionario que zelava pelos indios desde a sua
pacificagdo, foi afastado, e a FUNAI finalmente, tomou conhecimento da
existéncia dos Surui e criou um posto indigena (Da Matta & Laraia, 1978:10).

Como se ve entonces, los cambios en la aldea aikewara se dieron siempre en su
territorio tradicional, teniendo que haberse desplazado tantas veces cuanto fuese
necesario para refugiarse primero de sus enemigos tribales y después, de las presiones
ejercidas por la sociedad nacional envolvente (FONTE?). Calheiros (op. cit.)
complementa esta discusion acerca de las fugas diciendo que: “Os Aikewara...fugiram
dos Xikrin, e agora fugiam da cidade, do capitalismo, daquilo que enxergam como

“aculturacdo” (Calheiros, op.cit.: 24).

* Entre 1973 y 1974 el Puesto fue dirigido por Antonio Pereira Neto (Ferraz, 2013: 16).
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GLOSARIO

Ailkewara: aqueles-que-vivem-aqui

Aipewara: aqueles-que-vivem-para-1a

Akykwere: deitico para referirse a eventos passados,
atestados o no

Amutehé: outros-diferentes

Amutehetehe: otro-diferente-de-verdad

Asemotowa’e: persona firme, persona-de-verdad
Asomera: espiritus de los muertos

Akwawa: encmigo que habla lengua préxima,
contrarios entre si

Awa’yme: gente

Awa'angaw: espirifu que parece gente

Awaeté: personas originales

Awaimone: sobrevivientes

Awakwera:  animales  (personas-de-otrora,  ex
personas)

Awatawa: gente debil

-Etom: comunidad

Huka’ikara’e: cazadores

Hy' as: parientes verdaderos

Hypya: inicio

I'pasé: hechizo del Enemigo

Imonewara: pueblo-del-pasado

Imonewara: primera humanidad, (antes de la
instauracion de la caza)

Itakwara: morada de los karuara en la tierra

Iwaga: cielo

Ka' apéwara: aquellos que viven en la selva

Ka’a: selva

Kamara sumumaraw: I'I'ICStiZOS

Kamara, toria o warasu: persona-no-indio

Karuwara: Espiritu de los pay€s que ya murieron
Karuwara’apé: predadores

Ma’e-kwera: parte

Mahy'ra: espiritus acuaticos

Moruwisaw: mayor, responsable

Mu-kasym: hacer olvidar

Murerekotareté: jefe

Oga-eté: maloca verdadera, centro de aldea
Opikatueté: Venganza apropiada, cierta

Pirahy, pirahieté: verdadero odio

Punura: podrido, corrompido, malo, pecado
Punurusukawa’e: matador malo

-remiara: presa

Sara: dueifio

Sc’eng kwera: lengua-de-otrora. Traduce todo lo que
existe en ¢l mundo y forma par .
Se’eng kwera-de Seneruw: Biblia

|
Se’engara’e: lider espiritual
Sewaru: asco
Ta’uwa-angaw: simulacro de imagen-espiritu (para

referirse a Diablo)

Ure apo-tehé: hacer-de-nos-otros
Usemuehé’yma’é: gente correcta
Wepy: castigo- pagar
-wepykatu: venganza justa
Wetomete: ciudad

Ywyeté: tierra dura

FoWTe 7
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CAPITULOII
[.AS GUERRAS AIKEWARA Y SUS
NUEVOS ENEMIGOS



Tlustracion N. 1. Varios autores, 2005. A guerrilha da Araguaia. Uma epopeia pela liberdade.




000000000000 0000000 000000000 OC0COOCKOPOPIOIOIOCIETSTOINONORDONORNOGOIOONYYS

Dentro de los eventos que han marcado la memoria Surui, innegablemente se
encuentra la “historia de contacto” con nuevos actores sociales que entraron en escena
una vez que el Ejército brasileiro habia definido dentro de sus lineamientos de la
‘doctrina de Seguridad’ a enemigos internos, que durante los “anos de chumbo” se
vieron ampliamente representados por el grupo subversivo instaurado en Araguaia. En
ese contexto, la triade formada entre indios-militares-guerrilleros pas6é a configurar

notablemente el escenario local.

Aunque han transcurrido ya cincuenta aiios desde la instauracion del golpe civil
militar en Brasil, todavia restan muchos hechos sobre los cuales hablar y emitir
denuncias que sin lugar a dudas provendran de diferentes sectores sociales. Sin
embargo, dado que en esta ocasién hemos asumido el desafio de reflexionar sobre el
ejercicio de la memoria colectiva indigena (con énfasis particular en el caso Surui-
Aikewara) durante este periodo historico del pais, es relevante pensar en lo que implico
el desarrollo de la dictadura en el territorio amazodnico, con especial énfasis en el caso

del estado paraense.

Indios en la dictadura

“Sabe-se, em geral, que as politicas indigenistas praticadas pelo extinto SPI e pela
FUNAI, nos tempos de generais no poder, eram todas militarizadas e estavam no famigerado
organograma do Estado de excegio inaugurado em 1964” (FONTELES, 2013:124).

Para debatir en torno al amplio fenomeno social que viene a ser la dictadura
militar en la Amazonia brasileira resulta importante poner en consideracion dos
factores. Por un lado, la propia politica indigenista de la década de los setenta
principalmente, la cual se destacoé por motivar la militarizacion de los indigenas; y por
otro, la presencia de iniciativas de desarrollo ¢ incentivos fiscales que se hicieron mas
evidentes en la region amazoénica y que sin lugar a dudas trastocaron el paisaje de la
region en varios sentidos.

Siendo insistente en la premisa de que al no poder ser dividida la historia en
apenas periodos cronologicos, en la cuestion indigena me parecid pertinente tratar de
pensar que el periodo comprendido entre 1964 y 1985 se constituyd en un continuum de
varias circunstancias a las que estaban siendo previamente expuestos en gobiernos

democraticos (anteriores y posteriores a los afios de dictadura).
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Mas, es claro que ademas de las situaciones “cotidianas™ en cuanto a la relacion
hasta ese entonces creada entre el Estado —representada por SPI y después FUNAI- y los
pueblos indigenas, se sumo el hecho de una notable militarizacidn institucionalizada. De
otro lado, los procesos de homologacion y delimitacion de tierras experimentaron
quedas o cambios. Situacion que no fue diferente en el caso del territorio de los

indigenas Aikewdra, como veremos mas adelante.

Como fue mencionado en la Introduccion, las disposiciones de gobierno durante
los anos del golpe civil militar, en algunos casos significé que el Estado armase a indios
o se reforzase la GRIN, y hubo también casos en los que los niveles de violencia
sufridos por los indigenas provinieron de mano directa del Ejército, como es el caso del ‘\ﬁ{

ueblo Waimiri Atroari*, (Xavante de los Surui-Aikewara, por citar algunos
P /y g

ejemplos™. Poco a poco estan surglendo relatos provenientes de diversas partes del pais,
donde indigenas de diversos pueblos re-memoran lo sucedido dcsdQ[ﬁna]cs d'é‘/]ylos

anos setenta.

Resultando de ello, que unas de las principales “variables afiadidas™ durante los afios
de dictadura militar cuanto a la relacion estatal- pueblos indigenas fueron: el
indiscriminado uso de violencia, una militarizacion institucionalizada, la amplia
coordinacion entre presencia de conflicto y presion por recursos, expresados en planes,

programas y decretos nacionales volcados al desarrollo.

Especificamente sobre la primera variable referente a la politica indigenista, deben
ser reconocidas las propias caracteristicas institucionales, administrativas e ideoldgicas
presentes durante la administracion de los indigenas llevada a cabo por el Servicio de

Proteccion a los Indios (SPI), y luego, desde 1967, a manos de la Fundacion Nacional

**Existe un Comité Estatal de Derecho a la Verdad, Memoria y Justicia del Amazonas desde el 14 de

mayo de 2012 con la finalidad de investigar violaciones de derechos humanos, incluyendo los indigenas, I
ocurridas entre 1946 y 1988 en Amazonas por agentes del estado. El Comité es actualmente coordinado {b -
por Egydio Schwade (CIMI, Amazonas) y fue realizado un relatorio de 92 paginas, al cual fueron

anexados 231 documentos que ayudan en la reconstruccion de historia reciente de los Waimiri-Atroari. -/t’“)
Entre las principales demandas del Comité de Verdad del Amazonas se encuentra la del reconocimiento
de genocidio del pueblo Waimiri Atroari y los impactos de la construccién de la BR-174 (05.10.1967)
bajo ordenes del Coranel Mauro Carijo.

® En conversacion _informal, Paulo Fonteles Filho menciona que se esta teniendo informacién de que el
pue\T'ﬂTos Munduruct también pa parece ser victima directa de la violencia militar durante periodo
dictatorial, con entrada de explotacion mineral. (21 de mayo, 2014. Maraba- UFPA).
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del Indio (FUNAI). Aunque, un cierto continuum pueda ser trazado respecto a la
militarizacién de los indios en ambas administraciones, resultara importante definir
cudles fueron los nuevos elementos incorporados para aproximar los indios a los
distintos intereses nacionales. Intereses que fueron muy bien definidos durante el
régimen dictatorial y que se vieron principalmente enfocados en: la defensa del
territorio y las fronteras, exterminio del “enemigo interno” y la promulgacion de

politicas de desarrollo en coordinacion con organismos nacionales e internacionales.

La FUNAI tuvo entonces ¢l desafio de construir un nuevo modelo de indigenismo
dentro de los principios de la doctrina de Seguridad Nacional. Se puede decir que la
vinculacion de la FUNAI con el Ministerio del Interior fue una opcion estratégica
“indicando a subordinag¢@o da questdo indigena ao processo desenvolvimentista, de
avanco das frentes econdmicas e ocupacdo dos “espagos vazios™, ello, especialmente en
el centro del pais y en la Amazonia (Heck, 1996: 17). Fue frecuente, a lo largo de los
afios 80’ que diferentes sectores de la sociedad civil denunciaran esta militarizacion de
la FUNAI o de la politica indigenista en Brasil. En palabras de Heck se afiade al
respecto:

Com isso entendemos que as politicas indigenistas entdo definidas, sdo politicas do
Estado, obedecendo a estratégia imposta pelos grupos hegeménicos no poder. Com a
Doutrina de Seguranga Nacional, define-se uma espécie de projeto onde o Estado ¢ o

grande capital sdo as condigdes indispensaveis a concretizagdo dos objetivos nacionais,
definidos pelas Forgas Armadas (Heck, 1996:12).

Para referimmos sobre el segundo universo que versa sobre la implementacion de
politicas de planeamiento econdmico y social, es necesario remitimos al Plan de
Integracion Nacional (PIN) y posteriormente al Plan de Desarrollo Nacional (PDN), los
cuales moldearon asi mismo la politica indigenista consecuente con este tipo de
propuestas. Fueron varios los proyectos y programas gubernamentales volcados hacia
ese territorio- cuerpo para la explotacion que llegé a ser la Amazonia. Ademas de los
dos antes mencionados, surgiran también Polamazonia, Probor, Polonoroeste, Programa
Grande Carajas (PGC), entre otros, todos ellos con sus bases de creacion enraizadas

desde la década de los setenta (Oliveira, 1990).
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Dictadura civil militar en la Amazonia: énfasis Para

Hubo importantes incentivos fiscales para la produccién, comercializacion y

exportacion. Desde octubre de 1966 los incentivos de politica fueron reformulados a fin

de extender los beneficios a proyectos agricolas, conllevando como argumento central la/

necesidad de modernizacion de las economias. En el contexto de la amazonia brasileira,
la “Transamazdnica” es absolutamente relevante, ya que su propia presencia —asi como
la de sus ramales abiertos durante régimen militar-funcioné como un testigo silencioso
de lo que sucedié: “Mesmo nas décadas de 1960 e 70, tentou-se por medidas de
impactos, o preenchimento da Amazénia, com a [rodovia] Transamazonica ¢ com

grandes projetos agropecuarios...” (Miyamoto, 1990: 54).

Velho (2009) considera que la construccion de la Transamazoénica ocasiond
grandes modificaciones de efectos antioligopolistas, una vez que permitid que por
ejemplo, duefios de los castafiales transportaran su producto a otras ciudades. Siendo asi
que la Transamazonica se encuentra estrechamente ligada a los intereses del Estado por
atender a su vez a las demandas de inimeras empresas agropecuarias de extraccion
vegetal y mineral, todo ello en medio del progresivo proceso de instalacién de
haciendas. Solo a partir de la década de los afios setenta se inici6 oficialmente el
acaparamiento de las tierras, siendo “visivel o interesse estratégico dos militares en
relacdo a Amazonia” (Pessoa, 2012: 103).

En la “area de seguridad nacional” decretada en la region de Maraba, las
Operacionales®™ 1, 2 y 3 fueron construidas en 1972, en el contexto de la “Operacion
Sucuri”, siendo que las dos tltimas se extendieron hasta la Transamazonica y la tercera
sirvio para asentar “bate-paus” y otros guias que colaboraron con el Ejército en la

represion al movimiento guerrillero del Araguaia.

Los proyectos instalados después de 1964 preconizaban la internalizacion de la
Amazonia, a través de la Superintendencia de Desarrollo de la Amazonia (SUDAM) y
del Banco de la Amazonia (BASA), promoviéndose asi la instalacion de empresas
transnacionales; todo ello en coherencia directa con el discurso implicito en la Ley de

Seguridad Nacional (LSN). A partir del II Plan Nacional de Desarrollo (PND), que tuvo

* La OP1 liga a OP2 y OP3 desde el sitio llamado “Metade” hasta la ciudad de Brejo Grande do
Aragauaia. La OP2 (actual BR-153), une a los municipios de Sdo Geraldo y Sdo Domingos de Araguaia. Y
la OP3 se extiende desde Palestina do Pard hasta Santa Isabel (proximidades del rio Araguaia).
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vigencia durante diez afios (1974- 1984), la LSN fue orientada para facilitar que
empresas tanto nacionales como extranjeras pudieran recibir altos beneficios legales y
tributarios. Hecho que condujo irrevocablemente a una elevada concentracion de la

tierra (FONTE?)

Al haber tenido lugar la Guerrilla de Araguaia en el drea conocida como “Bico
do Papagaio”, los gobiernos militares montaron un intenso sistema represivo y de
control en el estado de Par4, el cual tenia gran importancia dentro de los proyectos de
desarrollo priorizados durante los gobiernos de la dictadura militar, al ser una puerta de
entrada a la regién donde se habia concentrado tal conflicto abierto. Paralelamente al
surgimiento de diversos 6rganos ejecutivos volcados a la cuestion de tierras, en la zona
de andlisis fue creado en 1980 el Grupo Ejecutivo de Tierras de Araguaia- Tocantins
(GETAT), “instrumento de repressdo [que] era dirigido diretamente pelo Conselho de
Seguranga Nacional (CSN)... [e que] interferiu direta e militarmente sobre as terras
conflagradas de todo o sul do Para. Um dos resultados foi o célebre garimpo de Serra
Pelada...dirigido pelo major Curi¢””” (FONTELES, 2013: 32). En palabras de Ferraz:

A regido de Maraba apresentava um quadro paradigmatico das estratégias
governamentais implementadas desde o inicio da década de 70. Justapondo-se a
existéncia de uma complexa estrutura fundidria e o fendmeno do intenso fluxo
migratorio, ja iniciado na década anterior, comecavam a prevalecer na regido
projetos privados e estatais de grande porte nas areas de mineragdo, construg¢do

de novas rodovias e de uma usina hidrelétrica, ao lado dos projetos de pecudria
extensiva, todos mediante incentivos fiscais Qierrag: 1984: 3).

.j -‘ i 3
/ Octavio lanni(_ (1981)" sefial6 también que con la crisis del modelo

monoextractivista implementado en base al caucho, hubo modificaciones en la
estructura agraria, siendo asi que algunos seringalistas y seringueiros voltaron sus 0jos
a otras opciones econdmicas, de preferencia a actividades extractivas o a la pecuaria. De

tal manera, se redujo notablemente el segmento mercantil, mientras que por otro lado,

¥ Cfr. NOSSA, Leonencio, 2012 (Mata! - o Major Curid e As Guerrilhas no Araguaia) para dimensionar la
relevancia de tal figura en medio de la red de violencia instaurada y del control politico. Sebastido

Rodrigues de Moura, o Mayor Curié ha sido identificado como uno de los responsables directos de la
represion pre y pos periodo dictatorial, hgandose alas oilgarqmas de la castafia.

“Em 2000 e 2004, Curid venceu as eImgoes para prefeno da cidade batizada em sua homenage
Curionépolis virou o ultimo quinhdo comandado por um homem da ditadura militar. Ele dirigiu a
prefeitura com mao de ferro, como se tentasse prolongar num pequeno territério um regime que nao
existia mais no restante do Brasil, um regime que era mais um capitulo de uma guerra travada...”
(Nossa, 2012:12).
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aquel referente a la subsistencia de las unidades agricolas experiment6 un significativo
aumento; de ahi la formacion de latifundios y haciendas en la region.

Sumando a este fendmeno, resulta importante traer a colacion, que desde inicios
de los afios setenta, acontecieron en la zona otros momentos- hito que daban cuenta de la
complejidad del contexto geopolitico en pleno rigor dictatorial. Entre varios de los sub-
procesos que se sucedieron paralelamente, se sefialan: el hecho de que la region de
Araguaia se convirtid en un importante centro de recepcion de un flujo migratorio
proveniente principalmente del Nordeste, generalmente bajo la promesa de conseguir
tierra ya que en la zona habia un alto porcentaje de tierras consideradas desocupadas.

Entre 1966 y 1975, la SUDAM aprobo varios proyectos agropecuarios y fue asi
que comenzaron a aparecer empresas como emprendimientos capitalistas contando con
el apoyo del BASA. Asi, en medio de toda esta red construida en base a planes,

programas, leyes, grupos con miras a usar y poblar las supuestas tierras vacias de la

Amazonia, comenzo a suscitarse otra guerra. “A presenca de guerrilheiros na Amazoénia

fez a ditadura olhar para a regido abandonada((’i‘bid: 14). ) L"’

Es importante destacar que, ademas del “Programa Grande Carajas”, disefiado
para la region en los afios setenta, historicamente han existido muchos intereses por los
recursos; dado que, en las proximidades del area indigena Soror6é hay numerosas minas
de oro, proyectos mineros y de ampliacion ganadera, el corredor de exportacion de
minerales y productos agricolas del sudeste de Para hasta el litoral marafiense. Por lo
tanto, como se ve, la propia historia del estado de Para en general revela un escenario de
disputas por la tierra y por los recursos alli existentes, lo que desencadend en la
instauracion de latifundios y desplazamiento forzado y represién a campesinos e
indigenas. En palabras de Peixoto: “o esbulho sofrido por indios e camponeses ali onde
o rio Araguaia encontra o Tocantins, dando forma de bico de papagaio aquele territorio,

tem um vinculo com o remate da Guerrilha do Araguaia” (Peixoto, 2014: 2).

Tales presiones y conflictos consagrados con estos nuevos frentes de expansion
llegaron hasta los Aikewara, ya que:

A drea pleiteada — que foi objeto da especulag¢do inaugurada pelo GETAT
(Grupo Executivo de Terras do Araguaia-Tocantins) que substituiu o INCRA na
regido na primeira metade dos anos 80 - encontra-se desde entdo totalmente
degradada e ocupada por grileiros e posseiros. Clivagens politicas aliadas a
morosidade da agéncia indigenista governamental sdo fatores que vém
protelando a conclusdo deste processo de grande importancia para o futuro dos
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Aikewara, como povo etnicamente distinto numa regido que permanece eivada
de contradi¢ghes, caréncias sociais e conflitos fundiarios como o sudeste do
estado do Para (Ferraz et al,2013: 49- 50).

Las nuevas ‘“guerras” aikewara

“...numa aldeia dos indios Suruis, a 60 quilémetros da Transamazonica, podem-se ouvir
historias sobre o que os indios chamam de “guerra” (lanni, 1981: 192).

Los teatros de guerra se ampliaron para los Surui-Aikewara una vez que los
nuevos frentes de expansion capitalista habian sido instalados en aquellos paisajes del
estado paraense, suscitandose una serie de nuevas “guerras” a partir de mediados de la
década de los sesenta. Se advierte que se usa el término “guerra” en el sentido -en el
cual creo haber entendido- los Surui usan para evocar también un encuentro, un nuevo
contacto. Ya que al fin y al cabo, los enemigos, seguirdn siendo “aqueles com os quais

se danga, em uma espécie de disputa simboélica...” (Ferraz et al., 2013: 16).

Del encuentro con los “paulistas”

Fui dormir, guando acordei,
o mesmao sonho sonhel

uma voz dizendo vd,
conhecer as verdes matas,
fazer uma serenata

nas montanhas do Pard.

Peguei o meu instrumento

e assim naquele momento,
afinei meu violdo,

por andar em terra estranha,
pedi licenga a montanha,

cantei linda esta can¢do.

Ouando eu estava ali cantando,
eu vi um indio cantando,
comegou a me falar:

atenda ao murubixaba,

me acompanhe até a taba

que o pajé mandou chamar,

Quando eu ia ali chegando
o pajé foi me dizendo
cante ai uma cangdo,

eu cantei ele gostou,
uma india apaixonou

ofertou-me o coragao.
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Pedi ela em casamento
e o pajé ndo fez questdo,
casei-me dentro da mata,
houve grande serenata

. - W4
de viola e de cangdo™.

Dado que en el espacio urbano, la lucha contra el régimen estaba tornandose
cada vez mas insostenible, la mirada de sectores de izquierda se volvid hacia el campo.
Los partidos de oposicion al gobierno civil militar instaurado se vieron inmersos en
procesos de discrepancias internas, siendo que por ejemplo, el grupo liderado por Jodo

Amazonas, Mauricio Grabois, Angelo Arroyo y Pedro Pomar (PCdoB) “alinhou-se aos

/@ ( stalinistas® manteve a defesa da violéncia revoluciondria...” (MORAIS & SILVA,

2012; 34). Mientras que, la faccion encabezada por Luiz Carlos Prestes, Giocondo Dias

¢ Astrojildo Pereira (PCB) “dava prioridade a coexisténcia pacifica...” (ibid).

La influencia china en la concepcion de defensa de la violencia revolucionaria
en los militantes del PCdoB fue determinante. En este proceso, fueron pensados los
puntos colocados como estratégicos en la resolucion Guerra Popular: Caminho da Luta
armada no Brasil (1969), entre los que se reconoce la necesidad de dotar de un caracter
popular y prolongado a la lucha armada, asi como la importancia de levantar un ejército
local que construya bases de apoyo en el campogg. Es decir que, como sefialam Morais y
Silva (op. cit.), lo que fue asumido en ese entonces fue la eleccion de la guerra popular
prolongada como estrategia de combate. Fue asi que los primeros integrantes del Partido
fueron instalandose en la regién conocida como ‘Bico do Papagaio’® desde inicios de

los afios de 1960.

De acuerdo con la informacién presente en Opera¢do Araguaia. Os arquivos
secretos da Guerrilha (2012), a causa de falta de estructura en las frentes guerrilleras
pensadas por el PCdoB en Goias y en Maranhdo, éstas fueron abortadas, provocando
con ello que todos los esfuerzos se concentraran en las bases montadas en los

municipios de Sdo Jodo do Araguaia, Concei¢do do Araguaia y Marabd. En el caso de

*8 |a letra de esta cancidn titulada “A tenda do pajé” me fue compartida por la Profesora Hecilda Veiga, por lo cual
le expreso mi mas profunda gratitud. Esta cancidn trae en si un fuerte sentido simbélico, dado que fue Hecilda,
quien estando reclusa —embarazada- durante la dictadura militar en Brasilia, escuchd a uno de los ex guerrilleros
que habia sido llevado desde Araguaia, cantdndola. Desde ahi, Hecilda recuerda algunas letras que tratan sobre esta
relacion creada entre los militantes y los indigenas en la zona de “Bico do papagaio”.

*® Cfr. MORAIS, SILVA, op.cit.:35-36.

66



esta drea, varios fueron los motivos para haberla hallado altamente estratégica para el
asentamiento y circulacion del movimiento guerrillero, considerando también que
debido a las propias caracteristicas naturales:
...a mata fechada do Araguaia protegeria os militantes e tornaria inutil a artilharia
pesada das Forgas Armadas...As terras férteis, cheias de depressdes e cortadas por
igarapés, ofereciam boas condigdes para a implantagao de um movimento guerrilheiro...
A caga abundante e outros alimentos extraidos da selva... facilitariam a sobrevivéncia

dos guerrilheiros... o transporte terrestre constituiria mais um problema para os militares
(Morais & Silva, op.cit.:37).

Desmintiendo abiertamente —una vez mas- que el territorio amazonico no era un

lugar despoblado, los militantes del Partido que se erradicaron en el area se encontraron

’ A . P a S G ,«"’e."‘)
en su travesia co dos)grupos sociales que alli se encontraban: campesinos e indigenas,/ -

y conforme pasaban los afios, también convivieron junto con trabajadores que migraron
principalmente de la region Nordeste del pais. En su llegada al area elegida en el sudeste
del Estado paraense, constataron que alli “havia somente um povo simples, pobre e

alheio aos problemas externos” (ibid: 56).

Los moradores no tenian conocimiento de quienes eran en realidad aquellos
paulistas que iban instaldndose poco a poco en los alrededores de sus casas o chacras, ni
tampoco de todo aquello que representaban dentro del contexto macropolitico del pais
en aquella coyuntura.

Tanto en los testimonios de campesinos como en el de varios indigenas Surui
Aikewara se encuentra la constante de que ambos grupos reivindican que en el “primer
contacto con los paulistas” estuvo marcado por el desconocimiento sobre quienes eran

—ey

y cudles sus actividades “clandestinas”. Es decir, que presumiblemente la dictadura civil

militar del pais no habia llegado a esos rincones del pais en discursos, narrativas, pero

fue conocida indudablemente debido a las posteriores acciones de violencia sistematica

que fueron sucediéndose, y en las cuales se vieron altamente inmersos:

*...esses povo passava dentro da aldeia e n6s ndo sabia quem era essa pessoa - a
gente € inocente, né? - n6s pensava que era uma pessoa assim normal, né? nos
achamos, né? Mas pros militares, ja é outra... os inimigos que ele andava
procurando, né? mas nds num sabia... (Relato de Tawé. En Ferraz et. al, 2014: 9
-10).
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Un perfil sobre los llamados paulistas fue levantado por todo el equipo represivo
instalado en el area, y en base a las informaciones de inteligencia realizadas se concluyo
que ellos realizaban actividades agricolas y daban asistencia médica a los moradores del
area circundante. O teniente [Nélio da Mata Resende] registra o apoio da populagao:

el
.

muitas vezes voluntariamente, ressalta” (ibid:

AW

Un asunto importante tiene que ver con los niveles de pfoximidad que se crearon
en este encuentro, teniéndose incluso el conocimiento de casos en los que algunos
Aikewara fueron criados por algunos miembros del PCdoB. Léase parte del testimonio

de Umasu que consta en el Relatorio Surui (2014):

“"Minha mde, minha avé morreu tudinho aqui, avé, meu avé, minha mde, meu primo morreu
também, wdinho... eu fiquei s6 aqui, né? ninguém dava comida pra mim. Ai Osvaldao falou pra
mim:

- Ei indinho, tu quer ir mais eu?

Ai eu:

- Eu vou.

Ai me levou prali. Na hora que eu me formei, tudo na hora que eu fiquei sabido, eu fui pra
Xambiod, ai eu fiquel cinco anos ld. Ai ele falou assim pra mim:

- Tu ndo vai voltar mais eu mais ndo

- Nao, eu vou me ‘mbora, pra minha aldeia! Ai de noite, cheguei ai, era menino ainda eu. Um

bocado... eu conheci a Dina, o Osvaldio, Walquiria, tudinho eu conhecia! tudinho eu conhecia,

tudinho!” {Refa.'o:z’e &m&@-m 2014:40).

Vale recalcarse que entre la primera y segunda campaiias del Ejercito, el

e RS S e,
movimiento guerrillero promovid la concientizacion politica entre los pobladores,
creandose las FORGAS (For¢as Guerrilheiras do Araguaia), asi como la Unido pela
Liberdade ¢ pelos Direitos do Povo (ULDP). Lo que se esperaba era poder expandir ¢l

trabajo politico envolviendo en éste a la poblacion local.

Sobre ello, Pessoa complementa:

“ao entrarem nas rog¢as dos paulistas, queimando suas casas, destruindo as
plantagdes e acusando seus moradores de terroristas e subversivos —expressoes
pouco entendidas por aquele povo-... Embora o trabalho politico ndo tivesse
tido feito, as relagdes de amizade cultivadas em anos de convivéncia (de 1967 a
1972) falaram mais alto...” (Pessoa, 2012:141).

Basandonos en el testimonio dado por José Genoino (ex guerrillero) un mes
después de su liberacion, en el mes de mayo de 1977, se obtiene una de las pocas

referencias sobre la relacion establecida entre los indios Aikewdra y los guerrilleros,

dice:
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Tinhamos que contar com o apoio de nossas proprias forgas. O trabalho de
transformar a selva de inimiga em aliada e se vincular com o povo da regido...
planejavamos a criagdo de um Exército Popular com solida base politica no
campo e na cidade... Depois que nos tornamos lavradores, a confianga na gente
era muito grande... estivamos sentindo na pratica que de fato éramos lavradores
e pessoas naturalizadas na regido...Pode ter havido subestimagdo das forgas
adversarias ¢ do papel de certos elementos da regidao —os guias, por exemplo,
apesar de serem uma minoria insignificante no conjunto da populagdo... A
maioria da populacido sempre esteve ao lado dos guerrilheiros. Eles eram
pessoas do povo, conhecidas e amadas na regido™ (Doria, et al. 1978: 36-45).

Sin embargo. tengo la impresion de que tanto campesinos como indigenas de la
aldea Soror6 tienen temor de revivir recuerdos con los “paulistas”, justamente por lo
que éstos ultimos llegan a representar en el contexto politico nacional e internacional.

Debate en torno a lo que representa “Araguaia” en si, lo que ese tema toca a nivel

nacional y a las fracciones que son originarias a partir de este centro simbolico de
———— — _:———______._-——_'_'_-_____‘_‘— e — —4

disputas. Dicho de otra manera, reconocerse como un pasado aliado de los ex militante
B e i

podria ocasionar varias modificaciones politicas dentro de las nuevas estrategiag
o -
L{;\}(ewara.

Del encuentro con los kamara marehai

, W 5101
Ma 'ea upd piké, marehai?

Antes de dar inicio a la discusién referente al encuentro entre los indigenas de la
aldea Soror6 y los miembros del ejército militar, consideramos pertinente anotar que,
desde una aproximacion mas etnologica, para los Aikewara, existe una diferencia tenue
entre los marehai y los punurusukawae. Los primeros son guerreros que no devoran a
sus victimas, éstos viven para-la-guerra; al contrario de los matadores. El Marehai'™
flecha a su presa y parte, y después entra en un proceso de purificacion que le garantice
expulsar, vomitar a su duplo, y ello en extension... “Em tempo, todos os homens que
serviram de batedores para os soldados do Exército brasileiro durante a repressdo da
guerrilha do Araguaia sdo considerados os ultimos marehai do povo Aikewara”

(Calheiros, op.cit.: 232, nota n. 229). Volveremos sobre este asunto.

%1 rraduciendo: O qué que td fazendo, soldado? (Palabras de Umasu. In:f_'Ferraz et é'ii'2014:15).
102

Dentro de la cosmologia aikewdra, un personaje mitico llamado Sahy, serfa su referencial de marehai.
FONTE? J’,
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El Centro de Informaciones del Ejército (CIE) “recebera a informagdo de que o
PCdoB tinha um campo de treinamento em um lugarejo chamado Cigana, no sul do
Pard. O comando repressivo mobilizou uma missdo para a regido” (MORAIS &
SILVA 2012: 22). Con la operacion denominada “Manobréo”, en el mes de abril de
1972 se dio inicio a la primera investida militar en la zona, campafia conformada por
oficiales, soldados del Ejército y tropas con reclutas, siendo que “o nimero de soldados
naquela pequena cidade, encravada nos confins do Brasil, correspondeu praticamente a
metade de sua populagdo” (PESSOA, 2012:140). El ataque militar en un local
denominado ‘Pau Preto” ocasioné6 la movilizacion de los guerrilleros a las

profundidades de la selva, mientras se iba convirtiendo a Maraba y Xambioa (TO) en /

ciudades-cuarteles.

Las dinamicas de estas ciudades se vieron trastocadas, comenzando por los

3 en su cotidianidad. En el caso de

efectos de la numerosa presencia de soldados™
Xambio4, incluso fue construida una estructura para dar cuenta de todo el contingente
que llegaba a la region, y que finalmente cumplié con la funcionalidad de servir como
base militar (FONTE?). Ademas, en la linea de andlisis que estamos proponiendo,
Xambiod es un punto simboélico importante, dado que éste es relacionado al lugar donde
acontecieron varias torturas y desapariciones.

Junto con estas campafias, llegé a la region un importante aparataje, conformado
por helicopteros, aviones de la Fuerza Aérea Brasilera, asi como lanchas de la Marina
que patrullaban en el rio Araguaia. “Ao longo da Transamazonica até Maraba, na PA-

70, e em alguns trechos da Belém- Brasilia, postos militares foram montados ¢ nenhum

veiculo passava sem a devida fiscalizagdo...” (PESSOA, op.cit.: 141).

La tactica a la que recurrieron los guerrilleros fue la de refugiarse en dreas mas
inhdspitas, para evitar el enfrentamiento directo con los militares. Hasta que en junio de
1972, las Fuerzas Armadas se retiraron del drea —dando cuenta de una derrota militar-,
pasando la accion de ostensivo control a manos de la policia militar local. Ya para la
segunda campana (septiembre de 1972), una nueva tactica militar fue disefiada y puesta

en practica; ademas de contar con mayor numero de soldados del ¢jército, de la marina

183 “ps informacdes colhidas na regido indicam que a base militar, ali instalada pelas Forgas Armadas
(Exército e Aeronautica), recebeu em média dos mil homens, entre soldados e oficiais” (PESSOA, 2012:
195)
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y las fuerzas aéreas. Esta estrategia estuvo disefiada para promover mas simpatia entre
los pobladores, y en extension, mayor apoyo y colaboracion por parte de los mismos.
Ello, al constatarse que la resistencia guerrillera estaba en gran parte respaldada por el
apoyo local.

Vale recalcarse que entre la primera y segunda campafia, el movimiento
guerrillero promovié la concientizacién politica entre los pobladores, credndose las
Forgas (Forgas Guertilheiras do Araguaia), asi como la Uniéo pela Liberdade e pelos
Direitos do Povo (ULDP). Lo que se esperaba era poder expandir el trabajo politico
envolviendo en éste a la poblacion local.

Sobre el desarrollo de esta segunda campafia, conocida como “Papagaio™,
Pessoa contextualiza, mencionando que: “as tropas foram estabelecendo uma nova
relagdo com o povo da regido... ocuparam a aldeia dos indios Surui, obrigando-os a
servirem de guias, espalharam bases militares por toda a regido” (idem: 151). Otro
factor de interés es que, segun el autor, en esta campafia se sum6 una tentativa de guerra
psicoldgica, en el momento en que los militares motivaban a sus enemigos declarados a

entregarse, antes de ir en su busqueda.

Para conseguir lograr el objetivo central pautado: obtener la simpatia local, el
Ejército paso a desarrollar la Operacion Aciso (A¢do Civico- Social), llevando para esa
regién historicamente olvidada servicios asistencialistas como: médicos, vacunas,
remedios. Mas, también, la Aciso se vio inmersa en conflictos por la tierra, pasando a
legalizar poses, a donar tierras a través del INCRA; e inclusive, a tener potestad para
obligar a hacendados a resolver las situaciones de trabajo de sus peones. Como era de
esperarse, varios pobladores —aunque recelosos- se “beneficiaron™ de estos servicios,
aunque ello “naturalmente serviu para que a populago fosse debidamente cadastrada™
(PESSOA, op.cit.:154).

Pese a que algunos guerrilleros habian sido eliminados, el Ejército no aceptaba
que mas de diez mil hombres con todo el aparataje montado no pudieran aniquilar al

movimiento insurgente en su totalidad (69 personas), por lo que, la orden de la tercera

4 - " g . N . Z
1% En esta campafia se tiene conocimiento de 7 guerrilleros muertos, entre ellos: Vitor, Zé Francisco,
Juca, Flavio, Cazuza, Fatima (Helenira Rezende), se piensa que el cuerpo de ella se encuentra en la base
militar de Bacaba (FONTE?)
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campana (finales de octubre de 1973') fue justamente la de no dejar sobrevivientes. Ya
en esta ofensiva final se conté directamente con el apoyo de la presidencia de la
Republica, procediéndose a la caza de comunistas ligados a la guerrilla ain en las
ciudades, se emiti6 el Plan de Operaciones Araguaia, el cual previo un fuerte
policionamiento en Xambiod, Araguatins y Ananas. “A ordem principal de Brasilia, de
ndo deixar sobreviventes apOs a terceira campanha, vinha acompanhada de outra
determinagdo: “que ndo se deixassem vestigios de que o conflito do Araguaia algum dia

tivesse existido™ (ibid: 191).

Solo que alli reside un punto importante, en ese momento fueron las unidades de
la Policia Militar del estado de Goias, como de Para (PMGO- PMPA respectivamente),
las que pasaron a asumir las acciones represivas antes comandadas por las Fuerzas
Armadas. Sumando a ello, que ya en esta tercera campaiia, el Ejército comenzd a
infiltrar agentes especializados para poder acceder a la informacion clandestina; a
diferencia de las anteriores ofensivas, donde los militares eran facilmente reconocidos
por el uso de su vestimenta y simbolos caracteristicos. Se dio origen asi a una declarada
actividad de inteligencia, reconocida oficialmente como “Operagdo Sucuri”.

A mediados de 1973 el area ya estaba mapeada por el CIE y por la SIN, sus
moradores debidamente fichados, y asi “ingenuamente, os moradores da regido caiam

numa teia montada pela comunidade de informagdo...” (ibid: 171).

En esta tercera campaiia se llevo a cabo entonces, la verdadera caza del “povo
do mato”, y se realizaron rituales macabros de decapitacion y corte de manos para
identificacion de guerrilleros asesinados. El Ejército ademas se esmerd en dejar un
temor instaurado entre la poblacion, reforzando en el imaginario local la idea de que con
los ultimos guerrilleros asesinados, cualquier posibilidad de subversion moriria junto
con ellos. En ese sentido, el dia en el que el cuerpo de “Osvaldio’ fue exhibido desde un
helicoptero permanece a modo de recordatorio intimidatorio constante en la memoria de

los pobladores aledarios a la base militar de Xambioa.

En las tres campaiias realizadas se contd con el auxilio de los ‘guias’ locales:

campesinos e indigenas de la region custodiada. Segiin Pessoa (2012), en el combate a

1% Habiendo asi un afio de “tregua”, desde octubre de 1972 a 1973.
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la guerrilla de Araguaia hubo dos tipos de guias: aquellos que después de haber sido
victimas de intimidaciones y torturas terminaban siendo informantes para el Ejército; y
aquellos que “se aproveitavam da situagfo para ganhar dinheiro ou para garantir sua
impunidade™ (ibid: 194, nota 37). Estos iltimos, valiéndose muchas de las veces de
armas, eran llamados de “bate-paus”, individuos armados y puestos a servicio de la

policia [rural].

“Depois eles utilizaram os indios para cagar os guerrilheiros, deixaram de usar
fardas, cresceram as barbas. Comegaram a empregar os sertanejos. Ai prenderam umas
250 pessoas l1a da mata. Da Metade, de Sdo Domingos, desconfiando que essas pessoas
estavam ajudando os guerrilheiros”, sefialo Fr%f Gil Gomes en una entrevista concedida

a Paulo Fonteles™®,

Reconociéndose que el aparataje militar montado no eximia el hecho de que el
ejército no contaba con la preparacion necesaria para poder combatir en esas
condiciones naturales especificas, desde la primera operacion militar en Araguaia, se
empezo6 a buscar la “colaboracion” de campesinos e indigenas para poder realizar las
expediciones selva adentro, y para contar con mas datos ¢ informaciones. En palabras

de Muretama:

“Marehai falou que tavam cagando “macaco” (?), mas... ‘reparando’ rastro?! Awasa'i mais
Putema ficaram muitos dias no mato com marehai... Falavam que se kamard atirasse, os indio
tinha que se deitar tudinho no chio, sé marehai ia trocar tiro!! E o Marahy ficou surdo - até hoje!
- por causa do tiro assim... pertinho da orelha dele!! Kuimud também num viu kamard ndo... foi ld
pra Serra das Andorinha, sé marehai entrava na toca de pedra...” (Relato de Muretama. En Ferraz

et al. op. cit: 37).

Una vez que se consiguio cumplir el objetivo militar trazado en la region, se
sucedieron las campaiias de intimidacion, el Mayor Curio sigui6 al tanto después de este
exterminio, atemorizando a quien declarase algo sobre lo ocurrido en la region [en sus
tierras]. Después del ataque del 25 de diciembre de 1973 no se tuvo mds conocimiento
de los guerrilleros que fueron presos y llevados a Brasilia al Pelotdo de Investigagdo

Criminal (PIC).

*% Entrevista publicada em Guerrilha do Araguaia, p. 15. En: PESSOA, 2012:196 (nota 67).
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Dentro de los recuerdos mas concurrentes en relacion a esta “guerra”, los
Aikewdra acostumbran contar sobre sus primeras impresiones cuando los primeros
helicopteros se posaron en su aldea, en este tiempo ya con una populacién bastante
diezmada. Igualmente, retomando del Relatorio Surui (2014), traemos este fragmento

del relato de Waiwera, donde se percibe este temor:

“Ai, assuntemo [escutamos] aquela zoada... 1é- 1é- 181!! ai dois!! e avido ainda por cima deles! Até
minha irma quase desmaiando também, ela ficou iremendo!! Ai tinha um cara da Funai, falou pra
ela:

- Nao! eles ndo vdo te matar nao!...Ai vinha vindo zoando, avido! Af ele gritou pra mim, me vesti
ligeiro também. Ai avido desceu pertinho da casa! Num é perto nio, porgue da vento muito! muito!

quase arranca nossa casal...” (Relato de Waiwera. Idem: 30- 31).

En la memoria Aikewara esta presente el hecho de que en 1972 con la llegada de
los kamara marehai se habia cancelado la realizacion del ritual karuwara. Es decir, que

con aquella prohibicion se dio inicio a la guerra instaurada:

“A gente tava fazendo... planejando pra fazer festa nesse dia, né? [karwwara) que eles chegaram,
baguncando la, e nos num sabia néo... Ai nos figuemo tudo... desesperado mesmo! ... Af eles foram

embora! foram lé pro rumo da Serra das Andorinhas, ld eles ficaram” (Relato de Tawé. Idem:12).

Basiandonos en la lectura de varios testimonios tomados en la aldea Sororo, se

obtuvo que los discursos para infundir temor sobre el asunto territorial, los argumentos

militares usados en la aldea a veces también adquirieron tonalidades de amenaza. Y aqui
oy

radica un punto muy importante: se podria decir que el uso de este particular elemento

para infundir temor y para en extension, conseguir la “alianza” esperada con los

indigenas, habla mucho del miedo a seguir perdiendo mas territorio. Dato que guarda

estrecha relacion con el tema de amnistia y reparacion colectiva, actualmente solicitado

por el pueblo Aikewdra, y sobre el cual volveremos mas adelante.

Los miembros del Ejército presentes en el darea, usaron argumentos para
legitimar sus actos de violencia, en los que se quiso formar una imagen negativa de los
guerrilleros, insistiendo en los supuestos peligros que su presencia acarrearia. En varios
testimonios (ver mas adelante), se mencioné que los militares decian a los pobladores
locales, que su ataque era contra unos “terroristas” que querian apropiarse del pais,

comenzando por su territorio y sus tierras. Con este tipo de ideas se propagd asi mismo
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el uso del término ferrorista, una palabra que se expandia sin un conocimiento claro de

su significado, de sus implicaciones.

Con este discurso militar usado se esperaba que los guerrilleros fueron asumidos
también como enemigos por los Aikewara. Retomo aqui dos testimonios, presentes en el

Relatorio Surui al respecl@

“..Tu sabe por qué que nds tamos levando vocés? Porque é “terrorista", rapaz! ele vai tomar
todinha a terra de vocés! (ele falou pra mim). Esse ai é muito perigoso! vocé vai ficar sem terra de
vocés! Eles ja queria tomar tudinho - ele falou - a terra de vocés! por isso que nds tamos
procurando!... Nés num sabia o que era “terrorista’, “comunista”, nds num entende o que era

“terrorista”! (Relato de Umasu. Idem:14.)

“...Ele td falando assim (...) diz que se ele nio isse [fosse] com ele [soldados], acompanhar, ele
num ia dar terra pra ele nio! Ai se ele isse [fosse], ele ia dar terra pra ele! Al mentiram pra ele,
que ele ia dar terra pra ele, ameagou ele! Se ele num isse [fosse], al num ia dar terra ndo! Por isso
ele foi, sabe? num sabia de nada ndo, o qué que tava acontecendo!” (Relato de Wasakwai.
Idem:27).

“Muitos ndo queriam acreditar que os paulistas, que eles [os camponeses]| conheciam
130 bem e de quem eram tdo amigos, fossem tudo aquilo que o pessoal especializado

dizia... Todo mundo apanhou, mas ninguém acreditou” (PORTELA, 1979: 47-8).

Como ya fue mencionado a breves rasgos en el capitulo precedente, la situacion
vivida por este pueblo indigena durante los afios de represion a los militantes del PCdoB
en Araguaia, implicéd una sucesion de puesta en practica de la violencia en distintos
niveles, y trajo consecuencias en varios aspectos tanto para las generaciones que
experimentaron los hechos en “carne propia”, asi como para los mas jovenes de la aldea,

que se encuentran en construccion de estrategias propias para lidiar con ese episodio

_

que forma parte de su pasado colectivo.

w7 Ferraz, |.; Calheiros, O.; Tiapé e Ywynuhu (org.), "O tempo da guerra”: os Aikewara e a guerrilha do
Araguaia. Relatério apresentado a Comissdo Nacional da Verdade, Brasilia, maio de 2014. N© Z‘/\l\ﬂ *
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Del no- encuentro con los ‘desaparecidos politicos’

Al final de 1974, buena parte de las tropas de las fuerzas oficiales aun
permaneci6 en la region para “limpiarla” bajo la coordinacion del Coronel Pedro
Cabral. Actualmente, pese al temor infundido entre la ﬁbblacién, tanto cami}?shi;f)s
como los propios Aikewara han referido que la localizacion de los cuerpos de los
desaparecidos politicos es una tarea demasiado complicada una vez que las llamadas
“operaciones limpieza” se encargaron de eliminar varias pistas sobre el posible destino

de los guerrilleros asesinados.

Posterior a la campafia Sucuri, “uma outra modalidade de “operagio limpeza”
foi praticada nos anos que se seguiram a guerrilha. O que ndo se sabe ainda é o destino
dado aos corpos dos desaparecidos do Araguaia... uma questdo aberta que mantém vivo

108 ] destino de los cuerpos de los desaparecidos politicos es un punto

o episodio
crucial para entender la vinculacion directa que tiene la ‘historia’ de Araguaia con la

‘historia’ Aikewdra, dado que segin la documentacion estudiada, se conoce que al final

de la tercera campaiia militar, los agentes de informacion e inteligencia presentes en la

regién indicaron los puntos donde estaban enterrados los cuerpos, desde donde eran/

embarcados en helicoptero para ser trasladados a la Serra das Andorinhas

-— —— —3

(anteriormente conocida como Serra dos Martirios). FONTE?

e ——— -

Pessoa menciona que precisamente en la Serra das Andorinhas “os corpos teriam

sido queimados juntamente com pneus” y, basandose en testimonios de algunos
campesinos, el autor menciona que inclusive los guerrilleros que fueron sepultados en
las bases militares de Bacaba y Xambioda, habrian sido desenterrados durante el
desarrollo de estas operaciones limpieza para ser llevados a ese mismo punto (PESSOA,
2012: 191). Este lugar contiene en si una multiplicidad de sentidos: politicos, ya que
antes de la demarcacion formal del territorio aikewara. la Serra de las Andorinhas forma
parte del mismo; y simbdlico, dado que dentro de la cosmologia de los Surui-Aikewara,

es alli la morada de los espiritus, de los karuwara.

"®FONTELES. 2014: 7 word
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. Qué implicaciones simbolicas podrian representar para los Aikewara el hecho
de que cuerpos de kamara hayan sido enterrados —y posteriormente, desenterrados- de
aquel lugar que es la morada de los karuwara? Como coloca Morais, “ la ‘desova’ era
realizada en la Serra das Andorinhas'®... até que tudo se transformasse em cinzas (...)

Os guerrillheiros viraram adubo macabro, certamente...”".

Desde 1980, por presion de la sociedad civil encabezada por los familiares de los
desaparecidos, se sucedieron algunas caravanas, en las que se insistia en la localizacién
de los cuerpos. Y dado que se tenfa conocimiento de que los indigenas de la aldea
aikewdra posiblemente pudieran tener conocimiento de esos lugares, desde alli han
estado inmersos en este proceso. Proceso politico dentro del cual se han desatado
también conflictos entre algunos familiares de desaparecidos y los Aikewdra, dada
alguna informacion que circulé en las que se estigmatizaba a los indigenas como

cortadores de cabeza de guerrilleros y de colaboradores del ejército’ .

Sin embargo, con todos estos des-encuentros, el involucramiento de los Surui-
Aikewdra en todo este proceso de busqueda ha sido innegable, habiéndose inclusive
originado eventos de re victimizacion, al haber tenido que re pasar por rutas por las que
fueron forzados a andar en blsqueda de los “paulistas-terroristas” (luego
“desaparecidos”) bajo condiciones muy precarias; y al haber tenido que convivir
nuevamente con los kamara marehai en su aldea, que ademas de eso, estaban des-
enterrando cuerpos, hecho que choca con su manera de dar tratamiento a los muertos, en
si con su concepcion cultural en torno de la muerte. Ello ademas reconociendo que:

0os Aikewara costumavam enterrar oS mortos no interior da casa,
caracteristica cultural de outros grupos da familia linguistica tupi-
guarani. Recentemente, foi preparado um cemitério nas proximidades da
aldeia para o sepultamento de criangas; os adultos sdo enterrados na
‘aldeia velha’, situada a cerca de dois quilometros da atual. Deste modo,
eram, sobretudo, as mortes que determinavam as mudangas ¢
reconstru¢do de novos aldeamentos; € preciso “esquecer 0 morto”,

% Visto asi, la Serra das Andorinhas-Martirios es un local emblematico en el contexto de violencia

instaurado, siendo um local importante dentro de uma geografia sagrada o “aquilo que pode ser —como
dizem os camponeses- o campo santo do “povo da mata” (FONTELES, 2013: 107).

9 MORAIS, Tais. Sem Vestigios. 2008: 155. Basado en el relato dado por el agente identificado como
Carioca.

" En el siguiente capitulo se pretende abordar la “veracidad” de la historia, contraponiendo justamente
la version socializada por estos otros medios en contraposicidn con la narrativa aikewdra.
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segundo o xamd Awasai, para que ele se reintegre ao mundo dos
espiritos™ (PERRAZ,@‘%).

Ya en la segunda caravana fue evidente que:

“grande debate da esquerda brasileira no inicio da década de 1980, se
aquele movimento teve ou ndo apoio popular. O rigor documental, e nisto
se inclui @ memdria camponesa, indica amplo apoio dos camponeses a
causa dos combatentes. A terceira dizia respeito a consciéncia de que a
populagao local foi absolutamente massacrada e violada em seus direitos,
e a decisdo de anistiar ¢ reparar economicamente muitos daqueles
torturados é um importante passivo em direitos humanos” (Fonteles,
2012:19).

En la cuarta caravana de los familiares enQ@)SElj se concluyé que muchos
guerrilleros habian sido presos con vida e que se encontraban desaparecidos, pasandose
a luchar por este reconocimiento. Los llamados “indios Surui” fueron citados por
ocasion de una de las caravanas oficiales integrada por familiares en busqueda de los
restos mortales de los guerrilleros, en julio de 1996, encontrados en el interior de la

112

“Reserva Indigena Sorord” por un equipo de legistas “ (Ferraz et al., op.cit: 4).

De alli en adelante, desde 1980 hasta el presente afio han sido realizadas
@aravanas por la Amnistia”j, protagonizadas principalmente por los familiares de
desaparecidos, y donde se han realizado esfuerzos importantes, volcados principalmente
a la busqueda de restos mortales. Sumado a este proceso, en el afio de 1995, fue creada
la Comision Especial de Muertos y Desaparecidos Politicos (CEMDP) con la
prerrogativa de reconocer los cuerpos y dar razén de su paradero a sus familiares,
institucién que también tomé a su cargo, el proceso de reparacion a las familias de las

victimas. Proceso que de alguna manera se vio paralizado cuando en el 2003, se

AT\

P

%]
transfirieron estas responsabilidades a la recién creada Comision Interministerial — Gﬁ

gobierno de Lula-, la cual no contaba con la participacion de los familiares.

Ahora bien, relacionando el accionar de las caravanas de los familiares de los
desaparecidos con movimientos politicos mds actuales, el ex-coordinador del Grupo de
Trabajo de Araguaia por la Secretaria de Derechos Humanos de la Presidencia de la

114

Republica, el abogado Gilles Gomes mencioné en la entrevista realizada™ que el

proceso de busqueda de los restos mortales de los guerrilleros desaparecidos, el cual es

12 “peritos acham em reserva a quarta ossada do Araguaia”, O Globo, 17.07.1996; “Ossada pode ser de
mais de um guerrilheiro”, Amaury Ribeiro Jr, O Globo, 19.07.1996.

1B Este pasado 21 de abril de 2014 fue llevada a cabo la 83° Caravana de Amnistia en Maraba.

" Entrevista, 16 de mayo 2014, Brasilia.
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.................................................1

el objetivo primordial de la conformacion de este Grupo de Trabajo, ha ido presentando
varias modificaciones desde su origen. A partir de la decision de la Justicia Federalé«\‘q}_ xL?\

(2003) el Estado brasilero se vio en la necesidad de hacer un esfuerzo para poder [J'w
cumplir la sentencia, siendo asi que en el 2007, el primer grupo fue creado. @}‘ -

En este primer momento, surgié un grupo interinstitucional coordenado por el
Ministerio de Defensa e “praticamente pelo exército brasileiro que tinha o
acompanhamento de outros 6rgdos da Republica, como o Ministério Publico Federal,
CEMDP, a Policia Federal, Instituto de Criminalistica do Distrito Federal”*. Este
primer grupo conformado fue albo de varios cuestionamientos por parte de las
organizaciones de la sociedad civil y de los familiares de los desaparecidos, que
lanzaron una critica a la legitimidad del ejército “desempeifiando esa busqueda, siendo
ellos quienes representan a la misma institucion que cometié esas violaciones™". Se dio
también una critica de credibilidad y de participacion de otras instancias, incluidos los
familiares, en el momento de tomar decisiones en el proceso (FONTE‘?V

Todas estas incertezas y desconfianzas generaron la reformulacion del trabajo
emprendido, siendo creado posteriormente, el llamado GTT (Grupo de Trabajo
Tocantins), el cual se presentaba como un grupo mas ampliado a diferencia de su
antecesor, pero que tenia como coordinador, al Ministerio de Defensa -que en rigor es
un 6rgano civil. E1 GTT ya cred una metodologia de trabajo y contd con el aporte
cientifico de investigadores. “Mas ainda assim sobre o GTT recaiam as mesmas

davidas, criticas e desconfiangas do que o primeiro™".

Por ultimo, en el afio 2011, una de las primeras medidas asumidas en la SDH-
PR y por el entonces Ministro de Justicia y de Defensa, fue reformular el GTT de
forma definitiva para posibilitar el control civil sobre los procesos en marcha. De alli
surgié como resultado el Grupo de Trabajo Araguaia (GTA). Sobre éste, Gomes anadio:

Esse grupo mudou muito a forma de fazer o trabalho, foi criada uma metodologia de
pesquisa, os familiares tiveram participagio efetiva nos trabalhos, mediante associagdes

PEntrevista a Gilles Gomes, 16 de mayo 2014, Brasilia.
116 il "

Idem. (Traduccidn realizada por la autora).
7 dem.
118 | 2 SDH-PR tiene estatus ministerial. Cuando fueron tomadas en consideracién las distintas medidas
adoptadas en relacion al GTA, la ministra en cargo era Maria do Rosario ?7. Actualmente, Ideli Salvatti
asumio ese cargo desde el 1 de abril del presente afo.
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¢ em alguns casos por autoindica¢do ou disponibilidade individual de querer participar.
A partir disso foi criada uma metodologia cientifica para desenvolver atividades,
antrop6logos do Brasil todo foram treinados e capacitados para desenvolver trabalhos
de escavagdo e esse grupo de trabalho resultou em 2011, 12, 13 na exumagdo de 26
restos mortais de pessoas’’? que podem ser possivelmente guerrilheiros...”*’.

Este ultimo movimiento de traslado espera verse complementado con el pedido
del Ministerio Publico Federal de que el GTA fuera coordinado exclusivamente por la
SDH-PR'. Lo que resulté aparentemente fue en un cambio de “figura coordinadora™,
pasando de las manos del Ejército a la Secretaria, que cuenta con estatus ministerial;

pero sin dejar de recurrir al apoyo logistico por parte del aparato militar.

Se habla de una re victimizacion, al haber tenido que guiar —de nuevo- los indigenas a

los militares y representantes del GTA' a los lugares de los supuestos entierros.

La no Sdo Raimundo, do lado de ca, na nossa terra. Até hoje ta lda o buracdo
desse que cavaram!

Depois desse dai, ja ta com dez anos! Vieram... pegar o corpo. Ai... bom, eu
num sei explicar direito esse dai, eu também fiquei confuso, né? eles falaram
que era do pessoal dessa pessoa que morreram, que eles falou pra nos que
queria ver o corpo aonde que foi colocado. Ele falou que era da... da turma
desse pessoal que foi... foi morto,né? que eles queria o corpo deles, se nés sabia
onde eles colocaram, o pessoal do Exército. Ai nds tinha que contar pra ele,
né?Nos mostremo pra ele,

- Vamos, nds vamos mostrar, porque... nos tem que mostrar né? porque... nos
num tem culpa nenhuma!

Num tinha mais corpo ndo!! ja tinham pegado ja! Num sei quem foi que
pegou!! Eles falaram que foi do pessoal dele mesmo, né? (Relato de Tawé. En
Ferraz et al, op.cit:43.)

Este proceso de cambios al interior del Grupo de Trabajo fue traido a colacion,
dado que en la ultima fase se sumé un elemento de gran relevancia para el tema

analizado. Durante el afio pasado hubo una relacion mas estrecha entre la Comision

12 Segtin relato de Gomes (2014), a partir de este tercer momento del Grupo de Trabajo, se perfeccioné

un banco de ADN seglin lo que el protocolo de genoma humano internacional determina, invirtiendo en
capacitacion genética junto a un Instituto de Criminologia ligado al Ministerio Federal, esto dio lugar a
una gran evolucién, al dar paso a que Brasil pueda reconocer los cuerpos de sus desaparecidos politicos
de la dictadura. En el lltimo periodo, tres personas fueron reconocidas por el ADN. En relacién a los
desaparecidos de Araguaia alin continua siendo dificil tal reconocimiento, dado que estos ya presentan
poca materia orgdnica.

129 Entrevista Gilles Gomes, 16 de mayo, 2014, Brasilia.

Para lo cual se espera la portaria emitida por la nueva ministra para ser implementado.

Acerca del cambio de denominacion de GTT a GTA, Gilles Gomes afiade: “Tocantins ndo diz nada, os
familiares disseram “vai chamar-se GTA para que todo mundo saiba que |3 teve guerrilha”, sendo ao
mesmo tempo uma disputa na meméria coletiva e como uma forma de reparagio simbdlica, porque
toda vez que se fala de Araguaia e porque o Estado ainda ndo achou os corpos, e esta procurando
porgue matou...” (Entrevista Gilles Gomes, 16 de mayo, 2014, Brasilia.)
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Nacional de la Verdad y el GTA, resultando con ello, que desde la Secretaria de
Derechos Humanos haya contratado antropdlogos que han tenido un trabajo intenso y
una trayectoria de investigacion junto con los Surui- Aikewdra para realizar junto con

23 de la aldea Sorord, un relatorio sobre su memoria en relacion a los

dos profesores

hechos ocurridos en su aldea desde la entrada de los llamados kamara marehai. NAO E

ISTO! OS ANTROPOLOGOS a que o Gilles se referiu sdo outros (forenses, para
: grenses,

trabalhar nas escavagoes). E nunca houve relagdo entre CNV e GTA !! RETIRAR

Como se ve, al haber caracterizado los nuevos escenarios de guerra de los
Aikewara, donde se constituyeron asi mismo unos nuevos enemigos, reales o
simbolicos, y a partir de los cuales fueron dinamizadas otras fugas, fue posible abrir una
discusion mas amplia sobre la naturaleza de la(s) violencia(s) presentes en la Amazonia

brasileira en plena dictadura civil militar.
Mediacion de la FUNAI

(Subacapite en elaboracion. Parte de su analisis se basard en una entrevista realizada a

Juliano Silva, antropélogo en la Coordinaciéon Regional de FUNAI-Maraba)

“A guerra que veio depois...”

(Subacdpite en elaboracion. Sin embargo, se anticipa que la lectura analitica pensada
responde a:

Siguiendo en la misma linea de reflexion, en donde se ha propuesto referirnos a esta
suerte de secuencialidad de guerras experimentadas por los Aikewara a lo largo de su
historia de contacto —e incluso antes de €l-. resulta pertinente posicionar también lo que
algunos autores como Rodrigo Peixoto han denominado como *‘a guerra que veio
depois™ después de la represion a la guerrilla, evocando entonces, la realidad aikewara

desde mediados de los afios setenta hasta la actualidad).
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*Igualmente se coloca que se terminara este capitulo con una ilustracion de una linea de
tiempo —que esta en construccion-, en donde serdn colocados los principales momentos-

hitos sefialados a lo largo del capitulo 1 y 2
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