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"A vinganca, ainda além dos umbrais da
eternidade, se por um lado nao prova

ﬁ;‘\\ bons dotes de coracao, descobre que es
( P, ) tes povos, ou antes, seus antepassado
L tinham idéias superiores as do ins Llnto
S’ brutal dos gozos puramente positivos do

presente". (Varnhagen)

Para Florestan Fernandes.

D&ceis, os Tunminambds (1) convertiam-se a fé dos jesuitas.

(1) Tupinamba, o etndonimo que maior fama alcancou, recobria uma guan-
tidade de grupos locais no Amazonas, no Maranhaoc e até a costa do Rio
de ‘Janeiro, sera agui usado em um sentido lato gue abrangeitodos oOs
grupos de lingua tupi da costa, e em particular os tupiniguins.

DOceis, decerto, mas inconstantes, quéixavam—se os padres: "lo que yo
tengo por maior obstaculo para la gente de tddas estas naciones es su
propria condicion, que ninguna cosa sienten mucho, ni pérdida spiri-
tual ni temporal suia, de ninguna cosa tienen sentimiento mui sensible,
ni que les dure; y ansi sus contritiones, sus deseos de seren buenos,
todo es tan remissc, gue no se puede hombre certificar dél" (Pe. Luis

de Gri a Pe. Inacio de Loyola. Piratininga, 8 de Junho de 1556, CPJIB
IT: 294). Uma mesma inconstincia nao os incitava a resistir i con-
versio, mas tampouco a perseverar: "com hum anzol que lhes dé, os con
verterei a todos, e com outro os tornarei a desconverter"... (Didlogo

a4 Bonversio do . Gentis, CPJB II:320).

Uma Onica obstinacdo nessa indiferenga, nessa plasticidade
social dos Tupinambas: a vinganga. Contra a morte cerimonial do cati-
vo de guerra e O canlballsmo aliaram-se os jesuitas e os governadores
gerais do Brasil. Quanto a guerra propriamente alta, mantida por ra-
2z0es estratégicas pelos religiosos e pela administragao colonial, eg
timulada por ser fonte de escravos pelos moradores, mudava de forma
essencial. Sujeita ao governador, nao seria mais a mesma guerra. Os
1n1mlgos deveriam, ordenava o governador Duarte da Costa, ser mortos
no campo de batalha "como soem fazer todas as outras nagoes", e quando
aprisionados, nao se os devia matar e comer mas escravizd-los e vendé-
“los (Ir.Antdnio Blazquez a Pe.Indcio de Loyola, Bahia, 10 de Junho de
1557, CPJB II:382). Inversao radical da guerra india que nao procurava
matar senac apresar inimigos, inimigos que serviam tanto quanto eram
servidos ( ja que eram alimentados pelo grupo e pPOUTO deviam a seu cap-
tor) e que sO com muita relutancia eram vendidos aos portugueses. Os
Carijds- Guaranis da Missado dos Patos chegavam a preferir vender seus
parentes em escravidao a ceder seus cativos (Relacdo de Jeronimo Rodri-

gu=s in HCJB II:39 e Relagcdo in HCJB VI:513 n.2). Indlgno de verdadei-

YOS guerreiros era se libertarem prisioneiros a troco de resgate (A.
Thevet 1978 (1556).: 135) :
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Com muita relutdncia e fortemente coagidos, 0s tupinamba
foram renunciando & antropofagia. Mas © canibalismo foi abandonado
com relativa facilidade se comparado 5 morte em terreiro. Maior hor-
}or e maior empenho nos jesuitas e no goverhador em abolir o cani-

palismo (1)? Na verdade, se matar e comer "os contrarios" era um pro-

(1) Duarte da Costa havia feito da antropofagia crime passivel de mor
te, mas sua autoridade, escrevia Nébrega; nao era respeitada. Mem de
Sa, seu sucessor, € quem impoe aos fndios da Bahia, a partir de 1558,

o abandono do canibalismo (HCJB TI:39-4]1) e reserva para si o poder de
autorizar guerras entre grupos indigenas (NObregz, Bahia, 8 de Maio de .
1558, CPJB II:450).

cesso {inico, e se "ndo se tinham por vingados com OS matar senao com
os comer" (Blazquez a Loyola, 1557,CPJB II1:383), o comer parecia vica-
rio em relacdo ao matar. Havia formas crescentemente perfeitas de rea-
lizar a vinganga. A vinganga por exceléncia era a morte cerimonial no
terreiro, elaborada segtiéncia ritual descrita com certo deleite maca-
bro por Thevet, por Léry, por Cardim, em gue um prisioneiro, apbs ter
vivido alguns meses Ou até alguns anos entre seus captores, era abati-
do em praga piblica. Decorado de plumas e pintado, travava com seu ma-
tador, também paramentado, didlogos cheios de arrogancia sobre 0s guais
tornaremos a falar. Preso por grossas cordas amarradas a cintura, de-
veria idealmente ser morto com uma Gnica pancada da ibirapema, a "es-
pada" de madeira que lhe devia esfacelar o craneo, enguanto ele cairia,
face contra terra. Seu executor retirar-se-ia para um prolongado e i
goroso resguardo, durante o qual se lhe fariam escarificacoes comemo-
rativas e tomaria um novo nome. Muitos convivas vindos de diversas al-

deias aliadas, partilhavam a carne do morto, do "triste", como lhe

chama Cardim. Duas regras presidiam a refeicao canibal: nada do morto
devia ser perdido; todos, parentes, amigos, aliados, homens, mulheres,
criancas’, com a excec3o fGnica e forte do matador, deviam participar

do festim. As visceras eram cozidas e destinadas &s criangas. A carne
era assada (ou moqueada para ser consumida em novas festas ou com con-
vivas ausentes). Se fosse escassa a carne para tanta gente, podia-se
fazer um caldo de um pé ou de uma m3o0. "Em morrendo este preso, logo as
velhas o despedagam e lhe tiram as tripas e forgura, que mal lavadas
cozem para comer, e reparte-se a carne por'todas as casas e pelos hos-
pedes gue vieram a esta matanga, e dela comem logo assada.w e cozida e
guardam alguma, muito assada e mirrada, a que chamam moguém, metida
em novelos de fio de algodao e posta nos canigos ao fumo, pera depois
renovarem o seu 0dio e fazerem outras festas, e do caldo fazem grandes
alguidares de migas e papas de farinha de carima, pera suprir na Eal~

ta de carne, e poder chegar a todos" (Fr.Vicente do Salvador 1982:87).
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‘ Essa efa a forma plena da morte em terreiro, na gual o mata-
dor "ganhava nomes na cabeg¢a de seus contrarios", contrarios gue po-
diam ser mulheres e criancas aprisionadas ou mesmo os filhos de pri-
sioneiros havidos com mulheres que se lhes dava, filhos portanto de
maes locais e de pais inimigos. Mas havia também formas abreviadas
deste complexo ritual. Para "ganhar nomes", bastava também matar os
inimigos no campo de batalha — desde que se lhes gquebrasse devi-
damente a cabegca — ou mesmo, pratica muito corrente, desenterrar
mortos inimigos e esfacelar-lhes o cranio. Podia-se também ganhar
nomes nas cabecas das oncgas, sacrificadas com todas as honras no
terreiro, mas nao comidas. Podia-se fazé-lo nas cabecas de mulheres
cativas que, poupadas por se terem casado com homens dobgrupo, Mox =
fiam de sua morte natural. A estas, depois de mortas, S EemR GG
peé&ssemassw@&éhes guebrava-se o cranlo postumamente (#FeRernences
ORGP E

vendidos como escravos aos —-moradores, e que serviam assim dupla-

Ou entao, 1am se desenterrar os inimigos

mente: em vida aos portugueses, na morte aos Tupis.

Como se vé, a guebra dos cranios era perseguida com
muito maior%finco do que a antropofagia. Ndo se dizia a um desafeto:
"vou te comer", mas "quebro-te a cabeca™, no sentido, diz Léry, em
que se dizia na Franca, "je te creveral"(J de Léry 1972 ( 1575) 1540) .

Os cateclmenos das aldeias jesuiticas podiam assim resignar-se a nao
comerem seus cativos, mas dificilmente deixariam de mata-los segundo
os modos prescritos. Quando, em 1554, os indios de Sao Paulo de Pira-
tininga atacaram um outro.grupo e tomaram prisioneiros, os padres
louvaram-se que os tivessem mortos e sepultados & maneira crista (An-
chieta a Loyola, S.Paulo de Piratininga, 19de Setembro de 1554, CPJB
IT:109). "\erdade &", indigna-se Anchieta sete anos mais tarde,"que
ainda fazem grandes festas na matanca de seus inimigos, eles e seus
filhos, etiam os gue sabiam ler e escrever, bebehdo grandes vinhos,
como antes costumavam e, se nao os comem, dao-nos a comer a outros
seus parentes, que de diversas outras partes vém e sao convocados
para as festas" (Anchieta a Pe.Diogo Laines,Sao Vicente 30 de Julho
de 1561 in Cartas, ed.Viotti: 173) (1).

(1) Em infcio de 1555, reunem-se muitas aldeias para a guerra. Pira-
tininga, habitada por nedfitos cristaos, nao & chamada:"s6 destes se
nao fez caso, como se ja nao fossem homens sendao mulheres, por nos
obedecerem a nés e quererem adotar OS nossos costumes. Quando o soube
o principal desta aldeia (trata-se de Martim Affonso Tibiriga, prote-
tor dos jesuitas e de Martim Affonso de Souza que lhe deu seu nome
cristao), deu mostras de brilhar nele a admiravel graca de Deus...Con-
tou-nos isso o nosso principal sem lhe dar maior aten%ao...(Ancnleta,
Cartas, ed.Viotti:91-92). Se em Janeiro, Anchieta se felicita da in-
diferenca do principal a essa afronta, em Margo Jj& tem de amargar a
"inconstancia" de Tibirica que, retomando o velho nome e sacudindo o
de Martim Affonso, se dispoe a matar um prisioneiro' 'a moda gentilica"
diante dos proOprios catecimenos, e que Para tanto enfrenta os padres

a brados (Anchieta, Cartas, ed.vViotti:101l). E é com evidente prazer que,
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em 1563, Tibiricd, com a ibirapema numa mao e a bandeira crista na
outra, parte a cabega de um contrario ao defender os padres de um
atague inimigo a Piratininga (Anchieta,ibidem:191-192).

Na verdade, trata-se de entender o que constitui, de
forma essencial, a vinganga. A antropofagia, como vimos, torna-a
completa, e voltaremos a comentad-la. O inimigo morto é peca funda-
mental, e té-lo aprisionado em luta & a melhor forma de o obter,
mas nio a unica. Necessario, este morto nao & ainda suficiente:
"posto que este gentio pelo campo mate O inimigo as estocadas, ou
com tao poderosos golpes que o parta pelo meio, como O nao matou
com o guebrar a cabega, logo hdo que o morto nao & morto, nem o ma
tador pode jactar-se de lhe haver dado a morte, nem podera tomar no
me nem riscar-se" (A.F.Brandao 1943(1618):286); "n3ao tém por valor o
matar se nao guebram as cabegas, ainda que seja dos mortos pelos ou
tros..." (Frei Vicente do Salvador 1982:85). Atomo da vinganga, dois

inimigos, um deles morto, outro que lhe esfacelou o cranio.

\ = X ~
A vida social & posta a servigo da produgao deste par
e deste ato elementar. Assim, o ciclo de vida e o destino pOstumo

organizam-se ambos em torno da vinganga. Um homem nasce cOmo futuro

‘vingador. A mae besunta os seios de sangue do inimigo para que a cri-

anga o prove. Mais tarde, "esfregam-lhe o corpo, ©s bracos e a#@ernas
com o sangue inimigo a fim de tornad-lo mais valente" (J.de Léry_i972
(1585) : 151, A.Thevet 1978(1556):132). Quando lhe perfurarem o l&bio

serd "para gue se torne um guerreiro valente e prestigiado" (Y.d'Evreux

1874:129) (1) . Enfim, a quebra do cranio do primeirc inimigo lhe per-

(1) Léry havia resgatado uma mulher e seu filho, prisioneiros dos
Tupinamba. Manifesta sua intencao de levar o menino para a Franga,
mas a mae responde gue "esperava que O filho crescesse e dali fugis
se para se reunir aos maracajas e vinga-los". E Léry comenta:"Essa
gente tem arraigado no coragao o sentimento de vinganga" (J.de Léry
1972(1585) :145).

mitira aceder & condicdo plena de homem: primeira vinganga, primeira
renomacdo, primeiro acesso a uma mulher fértil, a um verdadeiro casa-
mento, primeira paternidade (F.Cardim 1980:144, Jacome Monteiro HCJB

VIITI:409, Anchieta, Cartas, ed.Viotti:434). Todo filho era filho de

~um matador, e as mulheres recusavam-se a guen nao houvesse matado.

A vinganga confere"honra". O feito guerreiro € a fonte
do prestigio politico e permite por decorréncia a poligamia. Como diz
Léry. invertendo causas e efeitos, "quanto maior o namero de esposas
mais valentes sao considerados" (J.de Léry 1972(1585):173): Cunhambebe
teria treze mulheres, Amenduna trinta e quatro (A.Thevet 1953(1575) :
135-6). A poliginia era, na verdadé, e nisso LEéry nao se engana, O
sinal de ostentagdo do grande guerreirc:"Vi alguns com oito mulheres,
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cuja enumeracao era feita com a intencac de homenagea-los" (J. de Léry
1972 (1585) :172).

O guerreiro nao acumula apenas mulheres: a cada morte
que inflige, vai somando os nomes qué toma e vai desenhando no pro-
prio corpo um riscado que lhe entalha a pele. A renomeagao € também
renome: "Assim, mais glorioso que'Cipiéo o Africano e César Germanico,
(o Tabajara Rairi) podia vangloriar-se de vinte e guatro nomes, verda-
deiros titulos de honra, comprobatdorios de sua presenqé em vinte e
quatro honrosas batalhas. Seus nomes eram acompanhados de elogios,
verdadeiros epigramas escritos nao no papel, nem no bronze, nem na
casca das arvores, mas na propria carne. Rosto, ventre e coxas eram
o marmore sobre os guais mandara gravar a histéria de sua vida, com
caracteres e figuras estranhas; e a sua pele mais‘parecia, assim,
uma couraca adamascada..."(Cl.d'Abbeville 1975(1614):268).

Honrada também entre todas € a morte em terreiro, so-

‘bretudo pelas maos de renomado guerreiro (p.ex.A.Thevet 1978 (1556) :
135), morte pela vinganca e que anuncia vingancas. Ao vingador enfim
' sao reservados honras e privilégios postumos: é ele guem sabera encon-
trar,depois de morto, o lugar delicioso das almas, esse'lugar a que
as mulheres chegam — quando chegam — com tantas dlflculdades. Quanto
acs gue nunca se vingaran, ficarao com Anhang (Y.d'Evreux 1874 127,
'138; A.Thevet 1953(1575):85): "Acreditam nao s6 na imortalidade da
alma, mas ainda que, dep01s da morte, as que viveram dentro das nor-
mas consideradas certas, gque sao as de matarem e comerem muitos ini-
migos, vao para além das altas montanhas dangar em lindos jardins com
as almas de seus avos. Ao contrario as almas dos covardes vao ter

com Ainhan, nome do diabo, que as atormenta sem cessar" (J.de Léry
1972 (1585) :159).

O principal Pindobugu estava doente, e Thevet lhe afir-
ma gue Tupd lhe mandou a doenca. Pindobugu roga ao francés que inter-
ceda por ele junto a Deus (esse Deus gue Os cristaos chamam de Tupa)
e obtenha sua cura. Thevet lhe impde condigoes: recebido o batismo,
que deixe de crer nos feiticeiros e profetas e que abandone vinganga
e antropofagia. Feito isso, assegura-lhe, nao s6 ficard restabelecido
mas, quando morrer, sua alma ird para o ceu, destino"dos que nao se
vingam da injlria de seus inimigos". Nao havia, responde significati-
‘vamente Pindobucu, obstdculo ds primeiras condigdes, a Gltima porém
era inexegquivel: "mesmo que Tupda lho pedisse, nao poderia fazé-lo: e
se o fizesse, morreria de vergonha" (A.Thevet 1953(1575):85-6). Pindo-
bugu e Thevet concordam quanto & existéncia de uma vida eterna, feita
de infindaveis alegrias. Mas Thevet inverte, e inverte intencional-
mente, os requisitos para essa vida eterna. Esquecer a vinganga é o
avesso da condigao Tupinamba de acesso ao paraiso, esse paraiso que
privilegia os vingadores. A religiao do perdao opGe a religiao da vin-

ganga.

e L P ey P T 15 R S




Rt S x S o e 8 e T B o . R TR0 9 T S R 5 0 S < ik s % A A 0 7
st ik LY BRSNS SN S B T BE R R R BRI Sl AP SR e TR e U

A vinganga € assim.a instituigao por exceléncia da so-
ciedade Tupinambé. Casamento, chefia, xamanismo, profetismo até, tudo
nao sd se articula mas como que se subsume na vingancga. Nao nos pafece,
com efeito, gue o profetismo Tupi, contrariamente .2 interpretagao que
lhe da Héléne Clastres (1975:58), negue radicalmente os principios da
sociedade normal ou ponha em causa um eventual Estado nascente, as
vésperas da chegada dos europeus. O discurso profético abole o tra-
balho, abole regras de casamento (que ja4 em si eram ténues), e sO

preserva — na realidade, exacerba — a vinganga e o canibalismo (1).

(1) Que a preservacao da guerra e da antropofagia no discurso profé-
tico seja uma parafrase da negagao da alianga, na medida em gque se |
devoravam cunhados, como guer Heéléne Clastres (1975:58 e n.l), parece- !
-nos um tanto abusivo. Decerto"os Tupi eram gente muito complicada" ﬁ
(H.Clastres 1972:82), mas a parafrase nao deixa de ser excessiva: um
canhdao para um tico-tico. 3

Mas longe de ser uma negagéo dos fundamentos da sociedade Tupinambé,
nio terlamos ao contrario aqui uma atencdo exclusiva para aguilo que,
nela, & fundamental, a saber, a vinganga? Os profetas seriam assim
ndo tanto revoluciondrios quanto fundamentalistas, contestatd@rios a-
penas na medida em que todo fundamentalista o é. Se, como percebe com
extrema acuidade Héléne Clastres (1975:36ss.), a religido Tupinamba
se define nao pelo seu ponto de partida, um demiurgo de pouca impor-
tincia, mas pelo seu ponto de chegada — essa Terra sem Mal onde ©s §
homens s3o também deuses — o profetismo, intensificando a guerra, ape-

nas se concentra no modo de acesso a Terra sem Mal, a saber, a facanha

guerreira.
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0 esfacelamento dos cranics, para o gual se mobiliza
a sociedade Tupinamba, supoe também,em presenga, dois inimigos que
& preciso qualificar como tais. Qualificacdo nem sempre evidente na
medida em que os aliados de ontem podem ser os inimigos de hoje.

" (0s imios do Maranhao) de grandes amigos e aliados gque eram, se
tornaram grandes inimigds; e desde entao se encontram em estado de
guerra permanente, chamando-se uns aos outros de tabajaras, © gque
quer dizer, grandes inimigos, ou melhor, segundo a etimologia da
palavra: tu és o meu inimigo e eu sou o teu. Embora sejam todos da
mesma nacao e todos tupinambas, atica-os o diabo uns contra os outrost..
(Cl.d'Abbeville 1975(1614) :209) ‘

Essa qualificagao pode ser imediata se se defrontarem

dois homens diretamente inimizados por uma morte: o pai que mata a-
quele gue matou a seu filho. Mas esta nio & a regra. Ao contrario, os
Tupinambds parecem se preocupar em dilatar a identificagao de vinga-
dores até torna-la coextensiva a todos seus aliados. O festim canibal
que exige a participagao de todos e envolve técnicas de conservagao
da carne para gue aliados distantes possam prova-la & também uma manei
ra de qualificar +odos os devoradores, homens, mulheres, criancas, CO
mo possiveis vitimas da proxima matanga. E certamente a comensalidade
antropofagica que delimita as unidades bélicas e gue assim de uma cer-
ta maneira forma ocu confirma as unidades sociais. A antropofagia que
"confirma nos 6dios" aparece coOmo um modo de produzir "inimigos matuos",
tabajaras, e € portanto sinal de lealdade ultima:"Por isso, guandc nos
convidavam a compartilhar de seus bangquetes, duvidavam de nossa leal-
dade se o recusavamos, O que sempre nos aconteceu" (J. de Léry 1972
(1576) : 153).

£ esse precisamente umdos aspectos do didlogo,no terreiro,

que parece proceder a qualificagao da vitima:"N3o és tu da nagao dos
maracajas que € nossa inimiga? Nio tens morto e devorado aos nossos
pais e amigos?". O prisioneiro confirma: "Sim, sou forte, matei e coO-
mi a todos"(J. de Léry 1972(1576) :148).

Mas ha mais do que isto nestes didlogos. Em um primeiro
momento, qualificou-se a matanga iminente como uma vinganga por mortes
passadas. Segundo momento do dialoga, afirma-se que a vinganga sera
vingada: a morte presente serda a razao de mortes futuras. A iniciativa
passa ao prisioneiro que declara: "Meus parentes me vingarao". Depois

disto é abatido (1). Certeza antecipada de vinganga que da o tom

(1) Estes dialogos,éﬁescritos em termos semelhantes por varios Cro-
nistas, seriam provavelmente estredtipos rituais, e CoOmo tais devem
ser entendidos. Veja-se Staden, que sabia do que estava falando: (Diz
o matador),"Sim, agqui estou eu, quero matar-te, pois tua gente também
matou e comeu muitos dOS meus amigos".Responde-lhe © prisioneiro:"Quan
do estiver morto, terei muitos amigos que Saberao vingar-me" (H.Staden

1974 (1556) :182. Ver também A.Thevet 1953(1575):280 e F.Cardim(1980:99).
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inconfundivel de desafio a morte em terreiro e que o combate, que
podia durar um dia inteiro, da vitima com seus captores, por mais
que parecesse um simulacro, ja prenunciava.[Mais—pareciaj-escreve
Anchieta=-da--vitima;"que-ele-estava para matar-os outros-gue para
ser -mortc” O que se entrevé agqui € uma certa cumplicidade, da qual
voltaremos a falar, que permite & vingang¢a, fruto de vinganga, ge-

rar a vinganca futura e que coloca assim em uma relagao permanente

de hostilidade aos grupos envolvidos.

| Ha dois modos tupinambas de se agir diante de uma agres-
sdo. Pode-se cancela-la através de uma retaliagcao imediata e pode-se
ao contrario manté-la por mecanismos que cuidadosamente a perpetuem.

Sabe-se que os vingativos Tupinambis estendiam o es-

facelamento a tudo o que os ferisse: "se um espinho os espeta, ou
se uma pedra os fere, enchem-se de cblera e esmagam aquilo que lhes
causou a dor, reduzindo-o a cem mil pedacos...A bem da verdade,sou
forcado a acrescentar um certo pormenor, embora o faga com um pouco
de vergonha. E que eles se vingam até mesmo dos piolhos e pulgas,
mas de um modo antes bestial do que razoavel: esmagando-os ... com
os dentes!" (A.Thevet 1978(1556):135). Quanto as flechas, eram, em
pleno campo de batalha, arrancadas do corpo e Quebradas furicsamente
(J.de Léry 1972(1576):153). Esta vinganga imediata e conclusiva, apli-
cada aos nao-humanos, reencontra-se, no outro extremo, quando se tra-

ta de agressao dentro de um grupo que nao pretende se cindir. Uma

mulher mata um rapaz que se interpunha numa discussao. No dia seguinte,

seu filho a enforca e enterra, deitando em cima dela o cadaver daquele
a quem ela havia morto. E Anchieta,gque relata o episddio, comenta:
"nenhum de todo o povo lho'impediu, nen lhe falou uma sé palavra,
porque assim soem vingar os semelhantes homicidios, porque ndo facam
guerra os parentes do morto e se comam uns aos outros" (Anchieta 1984:
119; vide também J.Monteiro 1949(1610):413).

A este primeirc modo, que cancela a agressao, contra-
poe-se aéuele gue, a partir dela, perpetua a vinganga: opgao gue pa-
rece derivar,em larga medida, de consideragoes estratégicas, mas que,
uma vez tomada, caracteriza aos inimigos como permanentes e a vingan-
¢a como interminidvel. Esta vinganca, ao contrario da outra, ficara
para sempre inconclusa: "Ontem, devoramos vossos pais: hoje devorar-
—vos-emos" (A.Thevet 1978(1556):127) "Um dos principais lhe diz que

nio é ele s6 o que morre, mas gue ja tem mortos muitos de seus paren-

tes, e que muitos mais hao de matar e comer"(J.Monteiro 1949(1610):411).

Esta vinganca nao pode ser cancelada: como tal & concebida enquanto

dure, e a conclusao das pazes nao o desmente(l). E o gque Thevet per-

(1) O unico ritual de conclusao de paz entre dois grupos inimigos &
relatado pelo Pe.Leonardo do Vale, em 1562. Os dois chefes inimigos
chamam-se¢ mutuamente de esposa, de braco, de dente,...(CPJB III:478).
"pPedago de mim", diriamos. Ha ai a ideia de um corpo unico, consisten-
te com a indiferenciacgao interna do corpo social tupinamba.
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cebe guando escreve (ao arrepio de certos fatos, mas intuindo o es-
sencial) : "Um estranho costume dos americanos é o de jamais acerta-
rem entre si qualquer trégua ou acordo" (A.Thevet 1978(1556):123).

_ A dispersao minima da vinganca, manifesta no cancela-
mento imediato da contenda, opde-se aqui uma dispersao maxima, que
a antropofagia se encarrega de realizar e que designa a todos como
vitimas possiveis ‘das préximas matancas. Chegado o momento, todos
poderao literalmente dizer:"sim, eu comi muitos dos vossos". E nesse
sentido que, embora vicaria & primeira vista em relacdo ao matar,
é antropofagia & essencial para garantir esta forma permanente da
vinganga: sem ela, nao se produz, no gue chamamos acima o atomo da
vinganga, a qualificagcao de "inimigo" em escala suficiente para que
a vinganca possa continuar. O canibalismo é assim a condigéo de per-
petuagao do sistema: nao diziam outra coisa os Tupinamba quando fa-
ziam dele o instrumento da "perpetuacao dos 6dios", requentados, a
falta de novas vitimas, gracas a banguetes com carnes de inimigos de
conserva. "Depois que comem a carne desses contrarios, ficam nos

odios confirmados" (Gandavo 1980:55) (1)

A1) A>associagéo entre vinganga perpetuada e devoracao parece ser

Lcorroborada pelos relatos de morte de ongas. A onga ocupa no sis-

“tema Tupinamb& uma posi¢cdo singular. Diz J&come Monteiro que se

- pensava que houvesse sido gente em outros tempos (1945 (1610):418)
e e  famosa a frase de Cunhambebe:"eu sou uma onca".A onca podia,
como um inimigo, ser morta em terreiro, com tomada de nome (Cardim
1980:26). Mas um trecho de Thevet (1953(1575):156) conta como,derois de mor
ta a onga presa na armadilha, & trazida para o terreiro e paramentada
"como um prisioneiro gue ird ser comido". Endereca-se entdo & onca

- ..um discurso gue € o inverso do didlogo do cativo. Pede-se-lhe que
desculpe uma morte que nao foi realmente intencional, que a esqgue-
¢a e a nao queira vingar sobre os homens. Discurso do esquecimento
que & o avesso do discurso da vinganga e que acompanha uma absten-
cao significativa: a onca n3o é devorada.

T

Se a vinganc¢a nao tem fim, ela & também sem coméé&f
ou melhor, seu ponto de partida é puramente virtual. Sucessao de
respostas, desenroladas a partir de um inicio imagindrio,é o que
insinua o mito de origem do canibalismo. Uma m3e tinha um filho
Gnico que havia sido morto na guerra. Seu matador & capturado. A
mulher langa-se sobre ele e morde-lhe a espadua. O prisioneiro
escapa e conta aos seus que os inimigoes haviam tentado devora-lo
vivo: decidiram que assim fariam no futuro, comeriam os prisioneiros;
os inimigos entao decidiram da mesma forma (A.Pigafetta, 1800:18
apud A.Métraux 1967:68). As explicagles aparentemente supérfluas
‘que iniciam o mito indicam que se estd em um sistema de vingancga
em andamento. O ponto principal, no entanto, parece ser o de que
O primeiro canibalismo real € uma retaliacdo a um canibalismo ima-
ginario, e afirmado como tal. Ou seja, a antropofagia ni3c tem pro-

priamente um motor primeiro: de saida, ela é uma retaliagdo(:’




O que &, entl3o, a vingan¢ga tupinamba? Os dialogos no

terreiro, que dela falam, sao a primeira vista, pobres. Nenhuma trans-
cendéncia se revela através deles. "Comi teu pai, matei e mogueei a
teus irmaos; comi tantos homens e mulheres, filhos de vOs outros tu-
pinambés, a que capturei na guerra, que nem posso dizer-lhes oOs nomes;
e ficai certos de que para vingar a minha morte os maracajas da nagao
a que pertenco hao de comer ainda tantos de vOs gquantos possam agarrar"
(J.de Léry 1972 (1576):148).

Quais s3o os temas? Outras vingangas, outras devoragoes,
as que ja se detam, as que se darao e entre as gquais a morte iminente
nao & senao a transicao, divida de velhas mortes e pretexto de mortes -
futuras. Nao cremos que se devam ir buscar outros temas, como fez Mon-
taigne, como fez também Florestan Fernandes, atras dos que sao evocados
explicitamente: a vinganc¢a tupinamba fala apenas, mas fala de forma
essencial, do passadec e do futuro. E ela, e -somente ela, gue poe em
conexao os que ja viveram (e morreram) e Os gque viverao, que explicita
uma continuidade gue nao é dada em nenhuma outra instdncia. A fluidez
dessa sociedade que nao conta, além da vinganca, com nenhuma institui-
c¢ao forte, nem linhagens propriamente ditas, nem>grupos cerimoniais,
nem regras positivas de casamento, ressalta a singularidade da insti-
tuicdo da vinganca. "Todos os seus fundamentos sdo como farao guerra
aos seus contrarios” (G+Soares—de-Sousa—37H{I58II=32T) . Singularidade
realcada pela aparente desproporg¢ao entre meios e fins: esses indios
gue percorriam, escreve Anchieta, até mais de 300 milhas guando iam
a guerra, contentavam~-se com quatro ou cinco inimigos aprisionados,
dando por finda a expedigao. "Sem cuidarem de mais nada, regressam
para com grandes vozearias e festas e copiosissimos vinhos, que fa—
bricam com raizes, os comerem, de maneira gue nao perdem nem sequer
a menor unha, e toda vida se gloriam daquela egrégia vitdria. Até os
cativos jﬁlgam gue lhes sucede nisso coisa nobre e digna, deparando-
-se-lhes morte tao gloriosa, como eles julgam, pois dizem que & pro-
prio de animo timido e imprbprio para a guerra morrer de maneira que
tenham de suportar na sepultura o peso da terra, gue julgam ser muito
grande" (Anchieta a Loyola, Piratininga,1554, ed.Viotti,1984:73-74).

O que ha nessa"morte gloriosa"? Sua forma particular,

o esfacelamento do cranio, poderia sugerir uma liberacao rapida da
alma, que encontraria imediatamente o caminho da Terra sem Mal: a
guebra do cranio de Maira-Monan seria seu paradigma (F.Fernandes
1970(1952):314) . Estas associagOes podiam estar presentes, mas

n3o s3o as que os relatos enfatizam. O que ressaltam os cronistas &
que, na morte em terreiro, a vitima que se porta a altura deixa de si
membria: "s& valente e esforgcado", dir-lhe-ia o matador,"nao morras

como mesquinho, e procura deixar de ti meméria (J.Monteiro 1949 (1610):

412). Mas que memOria € essa? Embora o cronista possa falar no desejo

de uma velha destinada ao sacrificio de "deixar o nome" (pe.Jo3o de
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Souza Ferreira 1894:130), nao se trata, a nosso ver , de um
nome pessoal. Decerto, o matador toma nome no cranio da vitima mas,

afora Anchieta (1984:75) e Cabeza deVaca para os Guaranis, ninguém

sugere gue seja o nome do morto. Tudo indica, ao contrario, que nao
seja. Métraux chega aliads a sugerir que o novo nome do matador seja,
inversamente, uma camuflagem destinada a eludir a vinganga da alma da
vitima (A.Métraux 1967 ). Ainda que fosse seu nome que deixasse O
morto, seria necessarioprovar gque O rome marcava uma identidade pessoal
entre os Tupinambads. Na realidade, pensar .0 "nome" gue o morto deixa
como sua memdéria pessoal parece fazer violéncia.aos textos de que se
dispbe. 5.7 '

' Mas se ndo € seu nome, sua memoria pessoal, o que dei- -
xa a vitima? Os textos falam reiteradamente de 'trés temas que vém as- |
sociados: memdria, vinganca e cauinagens. "De fato guando est3o mais
bébados, renova-se a membria dos males passados, e comegando a vanglo-
riar-se deles logo ardem no desejo de .matar inimigos e na fome de §
carne humana" (Anchieta a Loyola, Sao Vicente, 1555, intAnchieta 1984:
90). Numa dessas cauinagens, os Tupinamba se lembraram de um grupo
de Maracaja submetido vinte anos antes aos franceses e gue viviam em
paz na Ilha Grande: "apbs beberem cauim, os tupinambas, muito excita-
dos, resolveram saqueéflos, alegando tratar-se de descendentes de ini-
migos mortais... e tal carnificina fizeram que dava dé ouvir clamarem
as vitimas" (J.de Léry 1972(1585):153) (vide também J.Monteiro 1249(1610):
410). Gabriel Soares de Sousa, consciente da associagdo entre memdria
e vingan¢a, expressa-a no entanto em termos portugueses, mediterraneos:
"promete-lhes (o principal) wvitéria contra seus inimigos... de que fica-
ra deles membria para os gue apbs eles vierem cantar em seus louvores"
(1971 (1587):320). £ a gléria, o renome, a fama. Mas se a fama & a mesma,
mesma a gléria, dos gue vencem e dos que sao abatidos em terreiro?

Qual & entdo o contelido dessa meméria? Nada, aparentemente, além da
membria da vinganca, produzida pela vinganca e apontando para a vinganga. 
Aqui tampouco, nenhuma transcendéncia. Na verdade, a vitima passa a
ser objeto de uma rememorag3c e de uma projegao no futuro que nada pa-
rece ter de personalizado: rememoragdo e prospecgao das relagoes devo-
radoras entre dois grupos inimigos, grubos que, na ausencia de mecanis-
mos internos de constituigao, parecem contar com Os outros, seus con-
trarios, para uma continuidade gque sO6 os inimigos podem garantir. Donde
a cumplicidade, o partilhar da gléria, entre matadores e vitimas, que
deixou perplexos os cronistas. A meméria de cada grupo, o futuro de ca-
da grupo, se da por inimigos interpostos. '
Compreende-se assim que o tlimulo honrado entre todos
seja o estémago do inimigo. A vitima realiza-se plenamente enguanto ser
social na medida em que através dela se d3 a passagem e~ & uniao entre
o que foi e o que estd por vir. Porisso essa € a morte gloriosa por

exceléncia, a morte social: as outras sao mortes naturais. Esta ao con-
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trario é a morte gue dara novo impulso a espiral interminavel das vin-
gancas. H& aqui uma circulagao perpétua da memoria entre grupos gue
se entre-vingam, circulagao garantida pelo fato de gue uma morte jamais
quita morte anterior. Nao h& circulo da vendetta, mas espiral ou pén-
dulo. |
Voltando: o que €& transmitido de uma geragao a outra
pelos Tupinamba? Nomes ndo; posigbes cerimoniais nao. Apenas a memoria
\ﬁkda vinganca, isto €, a vontade de se vingar, a identidade dos inimigos
que devem ser guerreados, a meméria dos mortos na guerra. Isto &, o
gue se herda é uma promessa, um lugar virtual que s6 & preenchido pela
morte do inimigo. Herda-se uma meméria. Nesse sentido, a membria nao
€ resgate de uma origem ou de uma jidentidade gue o tempo corroeu, mas
& ao contrario fabricacdao de uma identidade que se da no tempo, - - y
produzida pelo tempo, e que nao aponta para o inicio dos tempos mas
para seu fim. H& uma imortalidade prometida pelo canibalismo.
v, Nl s A centralidade da vingancga, Florestan Fernandes ja a
M havia provado magistralmente (1970(1952)). Mas, levado talvez por suas
premissas tebricas, acabou fazendo da guerra'o instrumento da religiao,
nao no sentido que evocamos acima, mas no de um meio para a restaura-
¢ao da integridade de uma sociedade ferida pela morte de seus membros.
Para tanto, teve!agtgégiular um culto dos ancestrais que os relatos
dos cronistas nao sustentam e gue Métraux (1967:70), com acerto, con-
testou. '

A guerra de vinganca tupinamb& nao nos parece ser ins-
trumento de algo anterior a ela. Na verdade, sua ligagao com a socie-
dade parece-nos antes ser uma relacao fundante. Assim, em vez de nos
perguntarmos o papel da vinganga na sociedade, seria necessario pro-
curar o gue & uma sociedade fundada sobre a vinganca. Nao se trata, como
faz Pierre Clastres (1977), de pensar uma sociedade primeira que a guer-
ra se encarregaria de manter indivisa. Trata-se ao contrario de percebér
em que medida a vinganga produz uma sociedade que n3ao existe senao por
ela. | '

Cremos que é preciso inverter os termos: nao se trata

¥ para os Tupinambds de negar ou transcender a morte para recolocar uma
continuidade vivos-mortos gque garantisse a permanéncia da sociedade:
a vinganga nao & uma re-ligacao dos vivos com seus mortos ou uma re-
cuperacido de substdncia. Nao se trata de haver vinganga porque as pes-
soas morrem e precisam ser resgatadas do fluxo destruidor do tempo;
trata-se de morrer para haver vinganga, e assim haver futuro. Forma
de pdr a morte a servigo da vida, nao combate contra a morte. A vinganga
& uma mnemotécnica, mas & mobilizada para a produgao de um futuro.
A vinganca € a heranga deixada pelos antepassados, e por isso abandonar
a vinganca & romper com o passado; mas & também e sobretudo nao ter mais
futuro: pressionado pelos franceses a vender em escravidao seus prisio-
neiros de guerra, um Tupinambad comenta:"Nao sei o que vai acentecer no

Gt 2k 1L St v cEidee ool b St e T TR 8.8




>

futuro, depois gue nosso pai Cold (Villegaignon) chegou aqui, ja nao
comemos nem a metade de nossos prisioneiros" (J. de Léry 1972(1576):144-
145). A memdria aparece portanto n3o como um fim em si mesma - lembrar
os mortos - mas como um meio, um motor, para novas vingangas.

. Assim, n83o €& o resgate da memOria dos mortos do gfupo

que esta em jogo, mas a persisténcia de uma relagao com Os inimigos.

Com isso, o inimigo torna-se © guardiao da membria do grupo; € a me-

méria do grupo (inscrita nos nomes que se tomou , nas carnes tatuadas,
nos cantos e discursos em que se recapitulam guantos se matou e se

comeu) & uma memdria dos inimigos. Os inimigos passam a ser indispen-
sidveis para a ccntinuidade do grupo, ou melhor, a sociedade tupinamba

existe no e através do inimigo. Reencontra-se agui a cumplicidade evo-

cada acima.

Resumindo: o nexo da sociedade tupinambd é a vinganga.
Mas a vinganca n3o & outra coisa sen2o um elo entre o gque foi e o que
sera, os mortos do passado e os mortcs por vir ou, O dgue dad no mesmo,
os vivos pretéritos e os vivos futuros. Dizer que seu nexo € a vinganca
é portanto dizer da sociedade tupinambd que ela existe na temporalida-
de, gue ela se pensa a si mesma como constituida no tempo e pelo tempo.
Dependente do que lheY;xterlor, a sociedade tuplnamba faz da morte em
terreiro e com devoragao a morte honrosa por exceléncia: &€ ela guem
garante a @gggrla Meméria gue nao &€, como vimos, a imortalidade pessoal
gue o heroi grego alcanca pela morte gloriosa, imortdlldade constituida
pela fama entre os homens (J.P .Vernant 1982 e 1983), mas memOria cujo
finico contelido & a vinganca de que a vitima & o resultado mas também
o penhor. Engquanto resultado de vingancas anteriores, ela garante a
existéncia do grupo que o devora, enguanto penhor de novas vingangas,
a do grupo a que pertence. Mas em ambos aspectos e para ambos o0s gru-
pos, a vinganga é o fio gque une o passado e o futuro e nesse sentido
v1noanga, membria e tempo se confundem.

Nada mais contrastante com essas sociedades Tupi que
habitam o tempo do que as sociedades de lingua Jé, que se pensam, elas,

sob a espécie da espacialidade eda reiteragao. Os Timbiras orientais,

te, futuro, no espago circunscrito da aldeia. Nesse espaco, tudo tem
seu lugar, diriamos até, tudo & lugar (M.C.da Cunha 1978:23,35ss.) e
esse lugar imutdvel exorciza o tempo. Os nomes se transmitem, as me-
tades se posicionam ontem como hoje, os segmentos residenciails per-
manecem, ligados as mulheres. Quanto ao exterior, ele €& apropriado de
varios modos: o conceito de"estrangeiro"_tem seu. lugar alocado na es-
trutura cerimonial, ja que € o nome dado a um dos grupos de praga (C.
Nimuendaju 1946). Os chefes honorarios qﬁe "representam" outros grupos
étnicos (vide G.Azanha 1984:44) sao membros da propria aldeia, distin-
guidos para marcar (ao mesmo tempo que abrigar) os de fora: ou seja, o

chefe honorario dos Apinayé na aldeia Krahd sera um Krahd, como o chefe
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_por exemplo, parecem guerer rebater e encerrar o mundo passado,.presen——
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o chefe honoradrio krahé no Rio de Janeiro serd um carioca. Sao
inversos de embaixadores, na medida em gue sao externos aos gru-
pos que representam. Mas sao eles que fazem da aldeia o microcosmo
gue ela é: introjetam na aldeia a totalidade do mundo exterior (M.
C.da Cunha 1973:24).

Se para os Tupinamba, a vinganga € propriamente in-
termindvel, as relagoes com os inimigos, entre varios grupos de
lingua Jé, sao ao contrario pensadas como algo que clama por con-
clusao. Entre Xikrin e Krahd, por exemplo, as histérias sobre gen-
te estranha (que pode ser tambam uma espécie estranha, monstro de-
moniaco ou animal), organizam-se segundo um esquema simples que vai
do encontro & batalha, e da batalha ao encerramento da Vingaﬁga,
eventualmente através de um massacre definitivo (ao qual os Tupinam-
bas nao parecem ter recorridd)(L.Vidal 1977:239,241,251,253; H.
Schultz 1954: 155-6). Como nos Tupis, esse & o esquema classico
do mito de origem de uma cantiga ou de um ritual novo (E.V.de Cas-
tro 1984), mas diferentemente dos Tupis, cancelam-se as relagoes
com esses inimigos pela simples apropriacao de seus cantos ou de
seus rituais. Inconclusa por definicao entre os Tupinambas, a vin-
ganca & aqui prontamente cancelada. O que queremos dizer com isto
nao & gue os grupos Jé nado tenham sido guerreiros, o que seria ne-
gar a evidéncia, € sim que uma batalha & sempre uma nova empresa,
iniciada e terminada sem necesséaria referéncia ao passado e ao fu-
BTG "Confirmagdo nos 6dios" entre os Tupinamb@, a guerra Jé
prevé ao contrario uma guitagao: "Estd bem, est& pago ja!",é a con
clusao de um mito Krahd (H.Schultz 1954:156).

Confirmagao indireta desses dois modos de pensar a
existéncia da sociedade — materializada no tempo ou substanciada no
espago_—seriam asutopias caracteristicas dessas sociedades. A forma
"cronica" das utopias jés, corresponde entre os tupi-guaranis uma
forma "tOpica": nao se espera o advento da Terra sem Mal sob a for-
ma, para no6s familiar, do "milénio", como um evento a ser esperado
no tempo, tempo que &, nestas sociedades, seu modo normal de pro-
dugéo; e preciso procurar a Terra sem Mal no espacgo, talvez a leste,
talvez a oeste, e tupis e guaranis perambulam a sua procura. Quanto
aos messianismos jés conhecidos (W.Crocker 1963, J.C.Melatti 1977),
assumem-uma = forma milenarista coonsistente com sociedades que se
apresentam espaciais: seu advento & da ordem do evento. Em suma,
as utopias das sociedades tupis (que se pensam segundo o modo tem-
.poral)seriamdadas no espago, as utopias das sociedades jés (que
se pensam segundo o modo espacial) seriam dadas no tempo.

O contraste dos ¢u01namba com certos grupos Jé
nao quer ser uma thologla.\tom por Gnica funcao ressaltar certas

caracteristicas daqguelas sociedades.quevinhamos sugerindo, e aue
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e tampouco quer esgotar os contrastes possiveis. Haveria gue introduzir
ai, por exemplo, o caso dos povos do Vaupés-Negro. Nestes, a relacao
com o tempo se da, literalmente, sob a forma da conjuragao. O intento
espresso no mito, no ritual xamanistico, nas ceriménias do "qpruparif,
é a aboliééo do hiato temporal entre o presente e uma origem. Toda a
cosmologia destes povos parece fundada numa luta contra a entropia, na
afirmacao de uma identidade, sempre posta 'em risco, com um passado a
ser recuperado. A reiteracao, aqui, é de outra ordem que para os Jé-
-Bororo: ha uma aparéncia de aceitacdo do tempo, mas gue nao passa de
aparéncia. Estas sociedades nao se contentam com a afirmagdo de um laco
metonimico ininterrupto (a moda linhageira) com a ancestralidade, mas
se reasseg’%am de sua prbpria identidade através de um curto-circuito
gque, a cada duas geragoes, as transporta as origens — elas mesmas con-
cebidas (mas agui trata-se de metafora) sob a espécie de uma alternancia
geracional ciclica e de um afastamento face a um comego espacio-tempo-
ral absoluto (C.Hugh-Jones 1979). A reiteracao se faz agui no elemento
da temporalidade, ocu melhor, & a propria temporalidade que se torna re
torno do Mesmo. Sociedades-ioids, gque nao se desprendem de seu momento
inicial. Nelas, o sentido da memdria se aproxima bem mais da aletheia
grega: a memdria & retorno, retrospecgdo, reprodugaoc. J& nos Tupi, a
membria estard a servico de um destino, nao de uma origem, de um futu-

ro e nao de um passado.
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O problema etnoldgico geral que nos interessa é o de sa-
ber se a classica reoresentacao da sociedade primitiva como "socieda-
de fria", tipo onde se acham associados trés trag¢os cruciais — pequena
abertura para o exterior, trama social interna elaborada, recusa de um
devir histérico (como resume .Lévi-Strauss 1973:375-6) — se essa imagem,
conquanto instigante e nSo—trivial, basta para dar conta dos modos de
continuidade social sul-americanos. Em outras palavras, trata-se de sa-
ber se o esvaziamento .ou neutralizacao da dimensao temporal, em troca
de um privilégio concedido 3 espacialidade, é de fato um invariante
cosmo-sociolégico forte na América indigena. Sinteses recentes pare-
ceriam militar em favor de tal interpretagao. Elas sugerem, ademais,
que esse esvaziamento da temporalidade vai de par com uma atitude de
de denegagao (expulsao, mascaramento) ou de domesticacdo (interiori-
zagcao) da diferenca. A afinidade — a aiianga matrimonial e politica —
seria um referente central desse conceito de diferenga; e a exclusao
da temporalidade se manifestaria, de modo imediato, na "escala tempo-
ral restrita" em que se movem as sociedades do continente. Afinidade
problematizada ou mascarada: descendéncia neutralizada pela amnésia
genealdgica e por um tempo sem espessura: como se Ve, a questao de se
determinarem os eixos e principios pelos gquais se assegura a continui-
dade social passa a ser fundamental, para o0s numerosos povos da Améri-
ca indigena onde nao vigoram nem as formagSes politicas centralizadas,
nem os"paradigmas africanos" da unilinearidade corporada, nem as for-
mas canonicas da alianca matrimonial perpétua‘e totalizante.

Vimos gue dificilmente os fatos Tupinamba se inserem af:
dificilmente podem ser postos em continuidade, introduzidos no grupo
de transformagoes gue eventualmente conferiria uma inteligibilidade
comum a formas sociais tao diversas como os povos Jé-Bororo do Bra-
sil Central, os grupos da bacia do Vaupés-Negro, as sociedades do es-
‘cudo da Guiana. Teriamos em nosso caso o mesmo recalque do tempo, O
mesmo desconforto face a diferenca, e a mesma questao de fundo, di-
versamente solucionada: o que fazer com os outros, e com o tempo, que

torna tudo outro (1)? Nao nos parece gue assim seja.

(1) Ver os trabalhos de Joanna Overing Kaplan (1981, 1984) e de Peter
Riviére (1984), que procuram esbocar generalizacoes comparativas sobre
as estruturas sociais e cosmoldgicas sul-americanas, partindo de niveis
estratégicos alferentes, mas de uma memsa Derspectlva etnografica (Guia
na: Piaroa, Caribes), e lancando mao do mesmo universo comparativo: os
Jé-Bororo e os Tukano, as sociedades mais bem estudadas da América tro-

pical.

Se recusamos para os Tupinamba o qualificative de "socie-
dade fria", nao nos inscrevemos entretanto entre aqueles que martelam

o Obvio e dizem que toda a sociedade "estd na histdria"; ou ainda que

*
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atribuem a um viés tedrico acoplado a uma miopia mctodologlca (a limi-
tagao a estudos "sincronicos") a-representacdo de um tipo de sociedade

fria, como recentemente R.Rosaldo (1980) a propbsito do caso dos Ilongot,

cacadores de cabeca filipinos, cus

e fonsseiEs. Poils nao & menos indubitivel que existem estruturas so-
ciais e atitudes cosmologicas, cue recusam ativamente a dimensao da
temporalidade e que se concebem como fora de qualquer Histdria, e &
disto que Lévi-Strauss estd falando. O gue sugerimos & que estas formas

"frias"nao s6 nao esgotam o campo das sociedades primitivas (termo vago,

€ certo) como tampouco lhes.sao exclusivas -Ae.g. o caso da India (L.
Dumont 1966) .

Talvez o recorte possa ser outro: se o funcionalismo en-

controu seu terreno de predilecao — embora nao seus limites — nas so-
ciedades de linhagens, e o estruturalismo nas sociedades de tipo rei-

terativo, das quais o conjunto Je-Bororo & o locus classicus, a histo-

ria foi reintroduzida, e nao cremos que'ﬁortuitamente, para dar conta
de sociedades ao mesmo tempo bilateraisngosg%igg ?E%H%as elementare

de parentesco (vide por ex. R.Rosaldo 1980). Talvez, nesse sentido, a
histdria nao seja mais do que a forma de consciéncia de si mesmas de
tais sociedades.

Queremos assim por em causa a associagao que costumeira-
mente se faz entre sociedades primitivas e sociedades "frias" ou "es-
tagnantes". Por impoténcia eou por opgao, o importante € gque essas so-
ciedades sao recalcitrantes ao evento: nelas, o acontecimento é digeri-
do sem gue se converta em gquestao. Sociedades quente ou histdricas, nos
termos de Lefort em que estamos agora discutindo (1978) seriam aquelal,
ao contrario, em gue o acontecimento passa .a ser elemento de um debate
gue se refere ao passado para antecipar éobre o futuro. Se todas as
sociedades tem portanto histdria, na medida em gue todas sao fruto de
transformacdes, nem todas sdo histéricas, o que equivale a dizer, note-
—-se, qgue sociedades histdricas sao as gue tém consciéncia de sua histo-
ria e lhe conferem um papel central na sua auto-inteligibilidade: for-
mulagao nao tao diferente, afinal, da de Hegel, contra a qual Lefort se
insurge. '

A guerra Tupinamba €& o problema. E em ultima analise, tra-
ta-se de saber se esta guerra &€ um dispositivo de "perseveragao no pro-
prio ser" da sociedade em causa: .se € uma luta contra o devir e a dife-
renca, em prol de um Mesmo temporal e identitario.

Ora, assim nao é. Quanto a isso da "perseveragao no pro-
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prio ser" - célebre mote spinozista evocado por Lévi-Htrauss

¢ ecoado por P. Clastres -, da-se que a vinganga Tupinamba,
longe de remeter aquelas maquinas de suprimir o tempo quc povo
am a fabrica social primitiva (mito e rito, totem e linhagem,

classificagdao e origem), € ao contrario uma maquina de tempo,

movida a tempo e produtora de tempo, vindo a constituir a
forma Tup1nambd integralmente nessa dimensao.

E por isso, por essa subordinacido da espacialidade a
temporalidade na morfogénese Tupinamba, que a EEEEE&E aparece
ria como o meio e o lugar por exceléncia de efetuacao do social.
Ou mais que um melo_ a memoria € o social Tuplnamba que nao
existe, a rigor, antes ou fora da memoria-vinganga, COmO subs
tancia anteposta que se valesse do instrumento da guerra pard
ce refletir e, assim, perseverar. A memoria Tupinamba € memoria

da vinganca: a vinganca € a forma e o conteudo dessa memoria.

E assim, 6 a perseveragao da forma que s¢ poe como instrumental

para a vinganca: 2 sociedade é um meic para fins puerrelros.

Por isso a nog¢ao de uma “"funcao sociologica da guerra'’, cara

tanto a Florestan Fernandes (1970) como a8 Pierre Clastres

(1977). parcce-nes eryar ho ¢ssencial. A guerra Tup]namba nio
se presta a umo reducao instrumentalista, cla nao € "funcional”
para a autonomin (i.c. equilibrio, “reprodugao') da sociedadc,

autonomia essia que seria o telos das socicdade primitiva. E foi
assim que Florestan precisou reduzir a guerra a peca de um ine
xistente culto de ancestrais agnaticos, ¢ que Clastres expulsou
os Tupi do paraiso primitivo: essa guerra €ra excessiva dentro
do universo morno das funcoes e da regulagao social. Ambos o0s
autores, portanto, invertem a relacao meios/fins - se tal rela
cao tem algum sentido, em um cCaso onde guerra € sociedade sao
coextensivas. .

A guerra de vinganga Tupinamba € uma técnica da memoria,
mas uma técnica singular: processo de circulacao perpétua da
memoTria entre oS grupos inimigos, ela se define, em varios sen

tidos, como memoria dos inimigos. E portanto nao se inscreve

entre as figuras da reminiscencia e da aletheila, nao € retorno
a uma Origem, esforgo de restauracao de um Ser contra o0s assal
tos corrosivos de um Devir exterior. Nao € da ordem da uma T€
cuperacgao e de uma "reprodugao' social, mas da ordem da criacao
e da produgdo: € instituinte, nio instituida ou reconstituinte.
E abertura para o alheio, o alhures e o além: para a morte CoOmoO
positividade necessaria. E, enfim, um modo de fabricacao do

futuro.
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